
 

 

یس كدر
رج
 خا

ت
اس

رایا ی
ن 
® 

وح
ر ر

سو
روف

پ
 

ضان
 رم

الله
ا

ی

  

  مبانی فرانظري
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  چکیده
 ۀهم ـ. اسـتوارند  یالملل، برمبانی فرانظـري خاص ـ  هاي روابط بین نظریه ۀکلی

شـناختی   شـناختی و روش  شـناختی، معرفـت   ها بر مبـانی هسـتی   این نظریه
هاي فرانظري،  فرض براساس این اصول، مبانی و پیش. خاصی مبتنی هستند

مـورد مطالعـه قـرار     ،هـا  المللی کـه هریـک از ایـن نظریـه     روابط و نظام بین
الملـل،   یـک نظریـه اسـلامی روابـط بـین     . دهد از دیگري متفـاوت اسـت   می
یعنی ایـن نظریـه نیـز بـر     . ورت وجود نیز از این قاعده مستثنی نیستدرص

هـاي روابـط    یابـد کـه آن را از سـایر نظریـه     مبانی فرانظري خاصی ابتنا مـی 
 این مقالـه تـلاش   در. پردازد می نهاآرقابت با  وسازد که  الملل متمایز می بین
بنابراین، ایـن  . دشون اصول و مبانی فرانظري استخراج و تبیین یشود تا ا می

و بستر لازم براي پردازش و ارائه یک نظریـه اسـلامی روابـط      نوشتار، زمینه
کـه اصـول و    طـوري  به ؛سازد اسلام فراهم می يها براساس آموزهرا الملل  بین

هاي این نظریه در  فرض عنوان پیش  تواند به شده می مبانی فرانظري استخراج
  .مورد استفاده قرار گیرد ،ی آنشناس شناسی و دین قالب مبانی علم

ــدي واژه ــاي کلی ــه، هســتی :ه شناســی،  شناســی، معرفــت فرانظری
  شناسی، حکمت متعالیه، اسلام روش
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  مقدمه
مبـانی   الملل، اعم از تبیینی، هنجـاري، تکـوینی و انتقـادي بـر     هاي روابط بین نظریه

اینجـا امکـان   الملـل، کـه در    نظریه اسـلامی روابـط بـین   . فرانظري خاصی استوارند
کـه   طـوري  بـه  ؛نیست  شود نیز از این قاعده مستثنی پردازش آن مفروض پنداشته می

الملل مستلزم تعیین و تبیین رهیافت فرانظري  اسلامی روابط بین ۀپردازش یک نظری
هاي فرانظـري مختلفـی وجـود     رهیافت. بینی اسلامی است ارچوب جهانهآن در چ

. شناسـی دارنـد   شناسـی و روش  شناسی، معرفـت  تیدارند که رویکرد متفاوتی به هس
گرایـی، تفسـیرگرایی و    گرایی، واقع توان چهار رهیافت فرانظري اثبات طورکلی می به
هاي مختلـف و متعارضـی در روابـط     انگاري را از هم متمایز ساخت که نظریه سازه
  .)1387مارش و فورلانگ، (پرداخته شده است  و الملل براساس آنها ساخته بین

هـاي چهارگانـه    یـک از ایـن رهیافـت    رهیافت فرانظري اسلامی در قالب هیچ
گنجد و از هویت و ماهیت متفاوت و مستقلی برخوردار است؛ با ایـن وجـود،    نمی

تـوان در رویکـرد فرانظـري     عناصر و دقایقی از هر چهار رهیافت فرانظـري را مـی  
. ))الـف ( 1387پارسـانیا،  (شـود   گرایـی انتقـادي نامیـده مـی     اسلامی یافت که واقـع 

ویـژه فلسـفه    بینـی و معـارف اسـلامی، بـه     بر جهان گرایی انتقادي اسلامی مبتنی واقع
، تلخـیص و  »فلسـفه و روش رئالیسـم  «است که علامه طباطبایی در کتاب  ملاصدرا

ایـن رهیافـت   . )1372طباطبـایی و مطهـري،   (آن را تبیین کرده است  استاد مطهري
شناختی خاص و مستقلی  شناختی و روش شناختی، معرفت تیفرانظري بر اصول هس

الملـل   هاي فرانظري رایج و متداول در روابط بـین  استوار است که آن را از رهیافت
  .سازد متمایز می

شناسـی و   شناسـی، معرفـت   شود اصـول و مبـانی هسـتی    در این مقاله تلاش می
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ن بـر آن اسـتوار سـاخت،    تـوا  الملـل را مـی   شناسی که نظریه اسلامی روابط بین روش
در نخسـتین  . شـود  براي تأمین این هدف، مباحث در سه بخش ارائـه مـی  . تبیین شود

بخـش  . شـود  الملـل توضـیح داده مـی    شناسی نظریه اسلامی روابط بین قسمت، هستی
سـومین قسـمت   . پـردازد  شناسی این نظریه مـی  دوم، به تبیین عناصر و دقایق معرفت

الملـل   شناسی نظریه اسـلامی روابـط بـین    و مبانی روش نیز به بحث و بررسی اصول
ــاص دارد ــه . اختص ــرانجام در نتیج ــزاره  س ــري، گ ــث    گی ــتنتاجی از مباح ــاي اس ه

الملـل ارائـه    شده در راستاي تدوین و پردازش یک نظریۀ اسـلامی روابـط بـین    مطرح
  .شود می

  شناسی هستی. 1
گرایـی انتقـادي    واقـع  ارچوبه ـالملـل در چ  شناسی نظریه اسلامی روابط بین هستی

شناسی  در هستی. دشو  شناسی عام اسلامی تعریف و تبیین می عنوان هستی اسلامی به
و مسائل مطـرح در فلسـفه علـم، دیـن، اخـلاق و       ها گراي اسلامی، موضوع وحدت

 از جملـه علـوم اجتمـاعی،    ةدر حـوز . گیرد متافیزیک مورد توجه و بررسی قرار می
در اینجـا   ـ  و سؤال اساسی این است که آیا جهان اجتماعیالملل، مسئله  روابط بین

پـرداز در خـارج از ذهـن     مستقل از شناخت نظریـه  واقعیِ ـ  الملل روابط و نظام بین
بررسی سرشت واقعیت اجتماعی  ،شناسی رو موضوع اصلی هستی وجود دارد؟ ازاین

  .آن است ةدهند الملل و اجزا و عناصر تشکیل روابط بین

  لاصو. 1-1
گیـرد بـر    الملل برپایه آن شکل مـی  شناسی اسلامی که نظریه اسلامی روابط بین هستی

شناسـی اسـلامی    نخستین اصل هسـتی . مبانی و اصول مشخص و معینی استوار است
این بدان معناست کـه جهـانی واقعـی    . طور عام، اصل واقعیت یا اصالت واقع است به
از شـناخت و معرفـت مـا از آن، در خـارج     المللی ـ مستقل   هاي بین پدیده از جملهـ 

ها و حقـایق ـ طبیعـی و اجتمـاعی ـ صـرفاً تصـورات و         واقعیت. از ذهن وجود دارد
هـا و تصـورات انسـان از آن     هاي ذهنی انسان نیسـتند، بلکـه فـارغ از ادراك    پنداشت

الامـر، بسـیار فراتـر از     امـا نفـس  . شـود، وجـود دارد   الامر نامیده می حقیقتی که نفس
هـاي مـادي    هـاي تجربـی، واقعیـت    الامر در گـزاره  نفس. هان مادي و فیزیکی استج
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 هـاي منطقـی نیـز ذهـن اسـت      هاي نفسانی و در گـزاره  است در وجدانیات، واقعیت
  .)160-165: 1372طباطبایی، (

گرایی مادي و متعـارف، هسـتی و وجـود     بینی اسلامی، برخلاف واقع در جهان
فیزیکی نیست، بلکه متافیزیک نیز واقعیت و حقیقت  مساوي ماده و جهان) واقعیت(

عد فیزیکی و متافیزیکی جهان هستی مورد توجه و تأکیـد  اگرچه دو بخش و ب. دارد
بسیار فراتر از جهان فیزیکی اسـت کـه    ،متافیزیک ةگیرد ولی قلمرو و گستر قرار می

و حقایق  ها اقعیترو، و ازاین. )14: 1388الهدي،  علم(رود  شمار می صورتی از آن به
عالم وجود همگی عینی، محسوس و ملموس نیستند و بعضی از آنهـا نامحسـوس،   

وجود نامحسوس را  ،»اشارات«نا در یه ابن سک يطور به .ناپذیرند ناملموس و مشاهده
جهان دربردارنده اشیاء و نیروهاي نامشهود عینـی  ؛ ندک می ق محسوس اثباتیاز طر

هایی که قادر بـه مشـاهده    چیزها و پدیده. دانیم نها نمیآ ةاست که حتی چیزي دربار
اجتماعی  هاي مورد جهان و واقعیت ویژه در این امر به. ایم آنها نیستیم نه اینکه ندیده

 ـفراتـر از ا . الملـل صـادق اسـت    روابط بین از جمله ز تنهـا بـه   ی ـن، محسوسـات ن ی
ه ک ـبل. شـود  نمـی  خـارجی محـدود   یءشاز وجود  یمانند آگاه يمحسوسات ظاهر

 ـز مانند علـم بـه تـرس از تهد   یات نیا وجدانی ین محسوسات باطنیعلاوه بر ا دات ی
  .وجود دارند

معنـاي   جـوهرگرایی بـه  . باشد جوهرگرا نیز می ،شناختی اسلامی رویکرد هستی
هـا بـر    پدیده. اعم از طبیعی و اجتماعی است ،ها قائل بودن اصالت ذاتی براي پدیده

 ـ (صفات و خواصی دلالت دارند که سرشـت و طبیعـت ثابـت     ن فلاسـفه  یگرچـه ب
 ایـن  بـر . و متعینی داشته و قابل توصیف و تبیین هستند) ستیاجماع نظر ن یاسلام

هاي متمایز و مجزا مانند افـراد، اعیـان،    و موجودیت ءاساس، جهان متشکل از اجزا 
 ،ندها، حـوادث و سـاختارهاي مـادي و غیرمـادي اسـت کـه از ذات و جـوهر       یافر

نظام هستی نیز یک نظام . طور فرازمانی و فرامکانی وجود دارند برخوردار بوده و به
هـا،   ذاتی و واقعـی بـین اشـیاء، پدیـده     ۀکه رابط طوري به. ذاتی و غیرقراردادي است

  .)97: 1370مطهري، (رد جهان هستی وجود دا ةدهند و عناصر تشکیل ءاجزا
شناسـی انتقـادي اسـلامی یعنـی اصـل علیـت        این باور به دومین اصل هسـتی 

حاکی از آن است که در هر دو  ،گرایی انتقادي اصل علیت در واقع. شود رهنمون می
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علـت   اگرچـه بـه  . داراي نیروهاي علی واقعی هستند ،جهان طبیعی و اجتماعی امور
لی سخت و دشـوار و  مشاهده عملکرد این نیروهاي عاین عوامل،   تعدد و پیچیدگی

 ـامـا ایـن نیروهـاي ع    ،حتی گاهی اوقات غیرممکن است نظـر از اینکـه    صـرف  ،یلّ
رو، بـین   ازایـن . مشاهده شوند یـا نـه در جهـان طبیعـی و اجتمـاعی وجـود دارنـد       

 ـ   هاي اجتماعی نیز مانند پدیده پدیده ی وجـود دارد کـه قابـل    هاي طبیعـی رابطـه علّ
طریـق معلـول و    ی گرچه نامشهودند ولی ازاین نیروهاي علّ. ندهستف و تبیین کش

ویـژه جهـان    تر جهان هسـتی، بـه   در سطح عمیق. بریم آثارشان به وجود آنها پی می
سـادگی قابـل    وجود دارد که به يناپذیر ی مشاهدهاجتماعی، سازوکارها و روابط علّ

 ،هر دو جهان طبیعـی و اجتمـاعی   در. درك نیست و ما شناخت اندکی از آن داریم
 تـوان از  در علـوم طبیعـی مـی   . اي از متغیرها در تعامل با یکدیگرند مجموعه پیچیده

صـورت تجربـی و    پذیر این علیت را به تکرارپذیر و کنترل هاي طریق انجام آزمایش
چـون واقعیـت   . پـذیر نیسـت   عینی نشان داد، اما در جهان اجتماعی این امر امکـان 

شـاید  . ی تشکیل شده اسـت متعددي از نیروهاي علّ ةنهاد هاي برهم از لایهاجتماعی 
هـاي زیـرین آن    دریافـت ولـی لایـه    ،طریق مشاهده هاي سطحی آن را از بتوان لایه
هـاي سـطحی بـه درك و فهـم      وجود، درك و شناخت لایـه  با این. ناپذیرند مشاهده
  .)251-253: 1388چرنوف، (کند  هاي زیرین کمک می لایه

بینی اسلامی، جهان هستی، اعم از طبیعی و اجتمـاعی،   اساس، در جهان  این بر
ی بر جهان هستی براساس قانون علیت تنظیم شده است که بیانگر حاکمیت نظام علّ

سه نوع علت تشکیکی، عرضی و طـولی   ،در چهارچوب اصل یا قانون علیت. است
تواننـد در   عـرض نمـی   ت عرضی، دو علت مـوازي و هـم  در علی. قابل تصور است
ولی در علیت طولی، قرار گرفتن دو علت ناقصه و تامه . ثر باشندؤمعلول واحدي م

تنها محال و ناممکن نیست بلکـه ضـروري و لازم    یا ناقصه و ناقصه در طول هم نه
بسیاري از . )260-261: 7، ج 1372طباطبایی، : براي توضیح بیشتر رك(باشد  نیز می

راحت اصل و قانون علیت و نظام علی حاکم بر جهان هستی را ص آیات و روایات به
هاي طبیعی و اجتماعی را به علل و  که وقوع حوادث و پدیده طوري به ؛کند تأیید می

  .دهد نیروهاي طبیعی و انسانی نسبت می
اي مستقل از علت  هاي ناقص یا واسطه بدان معناست که علت ،علیت تشکیکی
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ها و  رو، علت ازاین. کنند سازي را براي آن ایفا می و زمینه ه نبوده و نقش اعداديتام
مراتـب تشـکیکی علیـت و فاعلیـت خداونـد سـبحان        ،هاي انسانی و طبیعـی  فاعل
گونـه اسـتقلال و گسـیختگی از     اي که از هیچ گونه به. الوجود هستند عنوان واجب به

العلل است که بـه   تزیرا، باریتعالی عل. تعالی برخوردار نیستند علیت و فاعلیت حق
هـاي علـی مـادي و غیرمـادي      مراتبـی از واسـطه   طریق سلسـله  تدبیر امور جهان از

ت یعل ،لسوفان مسلمانیاز ف یرو، بعض نیازا .)86-88: 1388الهدي،  علم(پردازد  می
  .اند را مترادف دانسته کیکیو تش یطول

نخست  :دارد ی حاکم بر جهان هستی بر چند امر دلالتقانون علیت و نظام علّ
یعنی یک رابطه علـی   ؛طور که ذکر شد، نظام هستی یک نظام ذاتی است همان اینکه

دهنده جهان هستی وجـود   ها، عناصر و اجزاء تشکیل ذاتی و واقعی بین اشیاء، پدیده
  .دارد

همبسـتگی، پیوسـتگی و    ۀواره اسـت کـه رابط ـ   دوم، جهان هسـتی یـک انـدام   
 ـه از طرک ـوارگی بین اجزاء آن برقرار اسـت   اندام  نیـی قابـل تب  ی،اس ـیق وجـوب ق ی
ناپـذیر اسـت کـه فقـدان و      یکپارچه و تجزیه ،پیوسته هم جهان یک نظام به. باشد می

نیستی بخشی از موجودات و اجزاء جهان باعث نابودي سایر اجزاء و عناصر خواهد 
 ۀفناي بعضی از عناصر و موجودات مستلزم بقـا و فنـاي هم ـ   که بقا و طوري به. شد
نـاظر بـه کلیـت نظـام      ،بسیاري از آیـات قـرآن  . )141: 1370مطهري، (است  ءاجزا

جهـان بـا    ةدهنـد  آفرینش است و بر ارتباط و پیوند کلـی اجـزاء و عناصـر تشـکیل    
ز ایـن  ایـن امـر حـاکی ا   . کنـد  یکدیگر و روابط علی و ایجادي میان آنها تأکید مـی 

حقیقی است ۀپیوست هم متصل و به واقعیت است که جهان هستی یک کل واحد.  
سوم، بر جهان هستی، اعـم از طبیعـی و اجتمـاعی، قـوانین و قواعـد ثابـت و       

از . شـوند  دستخوش تغییر و تحول نمـی  ،حاکم است که در گذر زمان تغییرناپذیري
هـاي   رغم تکامـل پدیـده   بهکه قوانین تکامل طبیعی و قوانین تکامل اجتماعی  جمله

هاي اجتمـاعی   پدیده ،رو ازاین. ثابت و پابرجاست ،طبیعی و زندگی اجتماعی انسان
صـورت   تـوان بـه   ند کـه مـی  هسـت  منـد و قانونمنـد   هاي طبیعی قاعده ه نیز مانند پدید

 یفلسف يمبنا ن قواعد بریوجود ا. و قواعد و قوانین عام و کلی بیان داشت ها تعمیم
نام » االله ۀسنّ«در قرآن از این قوانین تحت عنوان . شود می نییتب» ریابت به متغربط ث«
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 ـ  «فرمایـد   فاطر مـی  ةسور 43براي نمونه در آیه . برده شده است االله  هنَّفلـن تجـد لس
را ـ   الهـی   سـنت ـ هرگـز روش و قـانون خـدا     (» االله تحویلا  هنّتبدیلا و لن تجد لس

پذیر نخواهی یافت و هرگز روش و قانون خدا را تغییرپـذیر نخـواهی یافـت     لیتبد
  .)84: 1370مطهري، (

شناسی اسلامی که از دو اصـل پیشـین نیـز اسـتنتاج      ترین اصل هستی سومین و مهم
توحید، نخستین اصـل اعتقـادي   . شود، اصل توحید و وحدت، در جهان هستی است می

توحیـد  . ز آیات و روایات، ناظر بر اصل توحید اسـت که بسیاري ا طوري به. اسلام است
نخسـت اینکـه،   . بینـی اسـلامی اسـت    شناختی دیگـر در جهـان   متضمن چند اصل هستی

هـا و   تعـالی اسـت کـه همـۀ هسـتی      حقیقـی و وجـود مطلـق ذات اقـدس بـاري       هستی
ــی  ــه وجــود و ارادة   . شــود موجــودات، از او ناشــی م ــده و وابســته ب ــالم آفری همــۀ ع

  .)8: 1350طباطبایی و مطهري، ( جود قادر متعال و علیم و حکیم استالو واجب
یابد و  او هیچ چیزي وجود نمی ةالعلل است و بدون اراد تعالی علت دوم، باري

براساس این نظـام  . شود شود و چون اراده کند همانا واقع می هیچ امري حادث نمی
. حـق اسـت   هسـتی، کـل هسـتی معلـول وجـود       توحیدي علیت حاکم بـر جهـان  

اما فراتـر از ایـن،   . که جهان هستی بر وجود صانع و خالق خود دلالت دارد طوري به
نظریه وحدت شخصیه در حکمت متعالیه، رابطـه ظهـوري میـان خداونـد و      ۀپای بر

  اي که جهان گونه به. )48: 2، ج 5ب ، 1376جوادي آملی، (جهان هستی وجود دارد 
با این وجـود، نظریـه وحـدت    . ه معلول اوهستی تجلی و آینه حضرت حق است ن

  .)1382نصر، (د شو  ارچوب اصل علیت تبیین و توجیه میهوجود نیز در چ ،شخصی
شناسی توحیدي، جهان هستی کل واحد است که مبـدأ و   سوم، براساس جهان

کـه ارتبـاط و همـاهنگی کلـی بـین اجـزاي        طوري به. مقصد آن خداوند متعال است
عبارت  به. سوي مقصد واحدي در حرکت است ود دارد که بهجهان وج ةدهند تشکیل

تعالی است، غایـت آن نیـز قـادر متعـال      گونه که مبدأ جهان هستی باري دیگر، همان
ط دارد یه از شـرا ک ـ کـی با وجود اینکه بشر بنا به عادت و نوع در رو ازاین. باشد می

نـد، امـا در خـود    ک مـی ها تقسـیم   ها و خوبی جهان را به دو دسته خیر و شر یا بدي
گونه بدي در نظام آفـرینش وجـود    همچنین، هیچ. هستی دوگانگی حکمفرما نیست

نظام  ،ندارد و هر آنچه وجود دارد، سراسر خیر و خوبی است و نظام خلقت موجود
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  .)125-134: 1370مطهري، (احسن و بهترین نوع ممکن است 
جهان هستی را  ،ب و نقصعی عنوان وجود مطلق و بی چهارم، خداوند متعال به
او در جهان هستی جاري و  ةاي که اراد گونه به ؛کند اداره و امور کائنات را تدبیر می

هستی را خلق و هدایت تکوینی کرده و انسان  ۀاو خالقی است که هم. ساري است
رو، قوانین حاکم  ازاین. بر آن هدایت تشریعی نموده است  و جوامع انسانی را علاوه

 جانـب صورت تکوینی یا تشـریعی از   هستی، اعم از طبیعی و اجتماعی، به بر جهان
منطقی اصول پیشین آن است که حق  ۀپنجم، نتیج. خداوند سبحان وضع شده است

او  ،کس بدون اذن و اجـاز  تنها از آن خداوند متعال است و هیچ ،تشریع و حاکمیت
چنانکه قرآن کـریم   .)5، ج 1350طباطبایی و مطهري، (حق تشریع و حاکمیت ندارد 

  .)26 ، آیهنحلسوره ( »ما لهم من دونه من ولی ولا یشرك فی حکمه احدا«: فرماید می

  شناسی انسان. 2-1
. شناسی اسلامی برخوردار اسـت  اي در هستی شناسی از جایگاه و اهمیت ویژه انسان

ی از جهان هستی است ولی داراي منزلـت و مرتبـت منحصـر    ئاگرچه انسان نیز جز
انسـان  . سـازد  متمـایز مـی   ،باشد که او را از سایر موجودات و مخلوقات فردي می به

الوجـود و   عنوان واجب موجود و مخلوقی است که وجودش عین ربط به خداوند به
توجه به حقیقـت   با. خالق کل هستی و فعل او نیز عین ربط به فعل باریتعالی است

. حـق اسـت   ۀو ظهـور، جلـوه و آین ـ  ربطی و فقر ذاتی انسان به خداونـد سـبحان، ا  
گیـرد کـه خـود بـه      ت میئرو، هویت و تشخص انسان از مرتبه وجودي او نش ازاین

یعنی خداونـد   ،معناي نسبت و ارتباط انسان با وجود حقیقی و مبدأ همه موجودات
جهت سیر تکاملی یا تنزلی انسان را نیـز تعیـین و تبیـین     ،این واقعیت. متعال است

توسعه و تشدید ارتباط خود با وجود حقیقی و  براياي که اگر انسان  گونه به. کند می
اگـر   ،بـرعکس . خواهـد داشـت   ،تلاش کند حرکت تکاملی و استکمالی تعالی باري

حرکت انسان در جهت تضعیف و تخریب ارتبـاط بـا ایـن وجـود حقیقـی باشـد،       
متألهین، صـدرال  :بـراي توضـیح بیشـتر رك   (حرکتی تنزلی و انحطاطی خواهد بـود  

  .)111-116: 2، ج 1376جوادي آملی،  ؛373: 7، ج 293: 9، ج 12: 2، ج 1368
شناسی، انسان از جسم مادي و نفـس مجـردي قـوام     ارچوب این انسانهدر چ
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. اسـت ناپـذیر   دهند که تجزیه و تفکیک یافته است که حقیقت واحدي را تشکیل می 
ئون و درجـات مختلفـی   حقیقت واحدي اسـت کـه داراي مراتـب، ش ـ    ،نفس انسان

رو، حقیقت انسـان در عـین    ازاین. کند طول حیات یک فرد ظهور می باشد که در می
دال بـر ایـن    ،عـدم تعیـین حقیقـت انسـان    . باشد وحدت و یگانگی، نامتعین نیز می

شر در نوسان  و واقعیت است که حرکت و صیرورت او نیز نامتعین بوده و بین خیر
نوع و جهـت   ،تواند به اقتضاي اختیار و آزادي ذاتیش ن میاي که انسا گونه به. است

امکان  ،به بیان دیگر، حقیقت نامتعین ذات انسان. دکنحرکت خود را آزادانه انتخاب 
تواند با انتخاب یکی از این  سازد که او می انتخاب راه ضلالت و هدایت را فراهم می

: 1379جوادي آملـی،  : رك براي توضیح بیشتر(به سعادت یا شقاوت برسد  ،دو راه
بـه عـدم تعیـین نفـس و      ، با صراحتسوره انسان 3قرآن کریم در آیه . )135-115

مـا  مـا شـاکراً او ا  انا هدیناه السبیل ا«فرماید  کند و می حرکت تکاملی انسان اشاره می
  .»کفوراً

بخـش انسـان و    عنوان عنصر قـوام  همچنین فطرت به ،شناسی اسلامی در انسان
رغـم   هـا بـه   که انسان طوري به. شود ها تعریف و تعیین می انسان ،رك همحقیقت مشت
هاي جنسی، قومی، نژادي، زبانی و ملی از طبیعت، ذات و فطـرت مشـترکی    تفاوت

تعاریف و تعابیر مختلفی از فطرت . برخوردارند که حاکی از وحدت نوع بشر است
کننـد کـه    تعریـف مـی  صورت فعلیت آغازین انسان  بعضی فطرت را به. وجود دارد
هاي هنجاري  ها و گزاره ها و نیست ضایاي علمی از هستقآگاهی او از  ةدربرگیرند

  .)204-206: 1378جوادي آملی، (از بایدها و نبایدهاست 
سـو فطـرت را سـلوك و     ملاصدرا نیـز دو تعبیـر متفـاوت از فطـرت دارد، از یـک     

دیگـر آن را اسـتعداد    از سوي  کند، عبادت ذاتی تمام موجودات و مخلوقات، تعریف می
 امـام  .)28-31: 1378صـدرالمتألهین،  ( کنـد  و نیروي بالقوة خاص انسانی، قلمداد مـی 

شهودي نسبت به فقر ذاتـی و    ، فطرت را شهود واقعی نفس به معناي آگاهیخمینی
 ةفطـرت در حـوز  . )215: 1377امـام خمینـی،   (کنـد   حقیقت ربطی خود تعریف می

د که پیش از تولد شو غیرمادي تعریف می ۀساخت صورت یک پیش بهعلوم انسانی نیز 
تلقـی  . ، اسـت »ادراك پیشـینی «نوعی  ،منظر قرآن کریم فطرت اما از. او وجود دارد
ن نفـس و  غیرمادي متضمن جبري بودن ثبات و تعی ۀساخت عنوان یک پیش فطرت به
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صـورت ادراك   به که تعریف فطرت درصورتی. عدم امکان تنوع و تکثر انسانی است
مستلزم اراده، اختیار و توان خودآفرینی انسـان در شـرایط متفـاوت حیـات      ،پیشینی
  .)160-163: 1388الهدي،  علم(باشد  می

 ۀبراساس فطـرت الهـی خـود بـالقوه واجـد کلی ـ      ،بنابراین، نفس و ذات انسان
 اي که انسان به حکم فطرت الهـی و سرشـت   گونه به. معارف و ملکات حسنه است

معنوي خود گرایشات معنوي، انسـانی و خـدایی دارد کـه وي را فـارغ از هرگونـه      
خـواهی،   زادي خـواهی، آ  طلبـی، عـدالت   جویی، حق سوي حقیقت مسلک و مرامی به

خداونـد سـبحان ایـن گرایشـات فطـري را      . دهد دوستی سوق می ستیزي و نوع ظلم
دیعـت گذاشـته اسـت    صورت یک استعداد و نیروي بـالقوه در ذات انسـان بـه و    به
تري نسـبت بـه    حال، از مرتبه پایین اما نفس انسان درعین. )52-54: 1370مطهري، (

فطرت، یعنی غریزه، نیز برخوردار است کـه منشـأ گرایشـات و تمـایلات حیـوانی،      
. باشـد  عـدالتی مـی   گسـیخته و بـی   طلبی لجـام  چون ظلم، جور، خودخواهی، منفعت

زء مجزاي نفس انسان نیستند بلکه دو مرتبـۀ بـالا و   رو، فطرت و غریزه، دو ج  ازاین
  .پایین آن هستند که انسان در بین این دو مرتبۀ علوي و سفلی در حرکت است

گرایش ذاتی به ملکات حسنه و  ،اساس، اگرچه اسلام فطرتاً براي انسان  این بر
 قائل است و اصالت انسان و شخصیت و انسانیت او را فطریات و فطرت ،فطریات
امکان انحراف و سقوط از فطرت انسانی و الهی وجود  ،داند، اما با این وجود او می
زیرا خداوند انسان را مختار و آزاد آفریده اسـت کـه از اختیـار و آزادي لازم     ؛دارد

رو، انسـان هرچـه از    ازایـن . اسـت براي پیروي از فطرت و غریزه خـود برخـوردار   
این گرایشات و ملکـات حسـنه در وي ظهـور     ،استعدادهاي فطري خود بهره گیرد

تواند، بـرعکس،   اما انسان می. رسد اللهی می ۀخلیف ۀشود و به درج یافته و تقویت می
عمل کـرده و بـه رشـد و پـرورش تمـایلات و گرایشـات        ،برخلاف نیروي فطرت

تر از آن  حیوانیت و حتی پست ۀغریزي در وجود خود کمک کند و سرانجام به مرتب
  .)162-163: 1376مطهري، (ماید سقوط ن
ها و گرایشات فطـري   رو، فعلیت یافتن و بروز و ظهور استعدادها، آگاهی  ازاین
اي دارد که وي در زنـدگی خـود تجربـه     بستگی به شرایط فردي و اجتماعی ،انسان
هاي مختلف نیز ناشـی از میـزان فعلیـت یـافتن اسـتعدادهاي       تفاوت انسان. کند می
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کـه بعضـی از    طـوري  بـه . دستیابی به مراتب وجودي علوي اسـت  فطري و پیرو آن
مراتب بالاي نفس دست یافته و برخـی دیگـر     مراتب وجودي به ها در سلسله انسان
عامل اصـلی سـقوط از فطـرت انسـانی و     . اند مانده غریزي و حیوانی باقی ۀدر مرتب
باعث عـدم   نسبت به و غلفت از وجود حقیقی و معارف الهی است که ،جهل ،الهی

  .شود توجه به حقیقت ربطی و فقر ذاتی انسان می
تنهـا در زنـدگی فـردي او      مبناي نظریه فطرت، حیـات انسـان   فراتر از این، بر

اش داراي حیات اجتماعی نیز  شود، بلکه انسان به حکم فطرت اجتماعی خلاصه نمی
عه انسـانی نیـز از   که جام طوري به. یابد قالب اجتماع انسانی تحقق می باشد که در می

در . )160: 1376مطهـري،  (کنـد   یک نـوع فطـرت مشـخص و معینـی پیـروي مـی      
بینی اسلامی، زندگی اجتماعی انسان از روي اضطرار و انتخاب نیسـت بلکـه    جهان

سرشـت و طبیعـت    ،اجتماعی بودن انسـان  اصلیِ ةزیرا، عامل و انگیز ؛طبیعی است
عبـارت دیگـر،    بـه . تعبیـه شـده اسـت   درونی اوست و در متن خلقت و آفرینش او 

سـوي   بالفطره به ،یک غایت کلی و عمومی است که طبیعت انسان ،اجتماعی بودن«
، هـا  قابلیـت ها را با  انسان ،چون خداوند. )21: )ب( 1370مطهري، (» او روان است
آنهـا بـالطبع     اي کـه  گونه ي وجودي متفاوتی آفریده است، بهها ظرفیتاستعدادها و 

معنـاي   البته این امر به. نیازمند یکدیگر و زندگی اجتماعی هستند ،حیات ۀادامبراي 
  .انسان نیست ها و نفی وحدت نوعیِ تفاوت در حقیقت انسان

براساس اصالت حیـات جمعـی و اجتمـاعی انسـان، جوامـع انسـانی مجـزا و        
یابند که فطرت، هویت و سرنوشت نامشخص و نـامتعینی دارنـد    عینیت می ،مستقل
هـاي اجتمـاعی    بشـري و تشـکل   ،جـامع . یابد ه در طول حیات اجتماعی تعین میک

که بعضی  طوري به. انسانی نیز مانند خود انسان داراي مراتب وجودي مختلفی است
آن فطـرت الهـی خـویش را بـه فعلیـت       ةدهنـد  از جوامع انسانی که افـراد تشـکیل  

طرف دیگر، جوامع انسـانی   از .وجودي بالاي انسانی قرار دارند ۀاند در مرتب رسانده
سقوط کرده  ،اند، از فطرت الهی که اعضاي آن در مرتبه حیوانی و غریزي باقی مانده

رو، جوامع انسانی نیز بین مرتبه علـوي و   ازاین. شوند و دچار انحراف و انحطاط می
ل ئا جامعه اید. سفلی در حرکتند و لزوماً حرکت استکمالی در جهت سعادت ندارند

عقیـده و ایمـان و آرمـان     هاي به مانی اسلامی، جامعه توحیدي متشکل از انسانو آر
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رسیده عادلی است که به حقیقت وجود و وجود حقیقی و ربط و فقر خـود بـه آن   
  .)54-58: )الف( 1370مطهري، (واقفند 

  تعامل ساختار و کارگزار. 3-1
اساسـی    پرسـش اگر انسان در ذاتش هم فطرت فردي دارد و هم فطرت اجتمـاعی،  

یـک از فـرد و    ارچوب مسئله ساختار و کـارگزار، آن اسـت کـه کـدام    هدیگر، در چ
الملـل، سـه دیـدگاه     روابط بـین  از جملهاصالت دارند؟ در علوم اجتماعی،  ،اجتماع

معناي تعامل ساختار و کارگزار در پاسخ بـه ایـن    گرا به فردگرا، ساختارگرا، و تعامل
شـناختی و   ایـی در هـر سـه سـطح ارزشـی، هسـتی      فردگر. سؤال ارائه شـده اسـت  

اي که هم حقوق و منافع فردي  گونه به. اصالت قائل است ،شناختی براي فرد معرفت
دارد، هم وجود فرد را بر وجود جامعه مقـدم   مرجح می ،را بر منافع و حقوق جامعه

ر فـردي  دارد، و هم تبیین رفتار اجتماعی را قابل تحویل به قواعد و قوانین رفتـا  می
بر فرد مقـدم و مـرجح    ،در ساختارگرایی، برعکس، جامعه در هر سه بعد. پندارد می
گرایی نیز بر تأثیر و تأثر متقابل ساختار و کـارگزار و چگـونگی تعامـل     تعامل. است

  .)35-44: 1376سروش، : براي توضیح بیشتر رك(کند  اجتماعی کنشگران تأکید می
یـک از فـرد و جامعـه یـا کـارگزار و       لامی، هـیچ شناسی اس ـ  بینی و هستی در جهان
چـون از  . تنهایی اصالت ندارند، بلکه هر دو از اصـالت وجـودي برخوردارنـد    ساختار به

سو، جامعه نه مرکب اعتباري است، نه مرکب صناعی و نه مرکـب حقیقـی بـالاتر و     یک
اي  گونـه  بـه . برتر از مرکبات طبیعی، بلکه یک مرکب حقیقی از نوع مرکبات طبیعی است

هـا از روح، فکـر، اندیشـه، خواسـت و اراده آنـان       جاي جسم و بدن انسـان  که جامعه به
ازآنجاکـه افـراد در اثـر تعامـل و کـنش متقابـل در جامعـه        . ترکیب و تشکیل شده است

اي فراتـر   کنند که روح، شعور، وجـدان، خواسـت و اراده   هویت جمعی جدیدي پیدا می
کـه یـک حیـات جمعـی و      طـوري  بـه . یابـد  جامعه، اصـالت مـی  از افراد دارد، اجتماع و 
  .)24-30: )ب( 1370مطهري، ( گیرد که وجود عینی دارد اجتماعی حقیقی شکل می

چون قائل . معناي نفی اصالت فرد یا کارگزار نیست اما اصالت داشتن جامعه به
متضمن و مسـتلزم جبرگرایـی سـاختاري و نفـی      ،رف براي جامعهشدن اصالت ص

همچنـین،  . آن تأکیـد شـده اسـت     آزادي و اختیار ذاتی انسان است که در قرآن بـر 



  

 

ین
ه ب

نام
صل

ف
 

ی 
رج
 خا

بط
روا

ی 
ملل
ال

® 
وم 

ل د
سا

® 
ره 

شما
6 
® 

ن 
ستا

تاب
13

89

62  

هـاي فطـري انسـان اسـت کـه       مثابه انکار فطرت و اصـالت  ساختارگرایی محض به
خداوند پیش از آنکه وارد جامعه شـود در ذات و سرشـت او قـرار داده اسـت کـه      

رو، گرچه در جامعـه در اثـر تـأثیرات و شـرایط اجتمـاعی،       ازاین. یستپذیر ن تبدیل
یابـد یـا تضـعیف یـا      فطرت انسانی و گرایشات فطري انسان تقویت و توسـعه مـی  

و  ازآنجاکه افـراد رو،  ازاین. گردد شود ولی چیز دیگري جایگزین آن نمی تحریف می
شـوند   امعه مستحیل نمیجامعه در وجود ج ةدهند تشکیل يعنوان اجزا به ،کارگزاران

: )الـف ( 1376مطهري، (. یابد، دال بر اصالت فرد است و جامعه وجودي واحد نمی
، انسان موجودي هم ماقبـل اجتمـاعی    لذا، می. )159-158 توان نتیجه گرفت که اولاً

. گیـرد  هویتش شـکل مـی   ،است و هم اجتماعی که در ارتباط با افراد دیگر و جهان
، انسان که براساس اختیـار و   طوري به. م به جبر اجتماعی و جامعه نیستمحکو ،ثانیاً
، در  . اسـت دهی به این ساختار و سـرپیچی از آن   اش قادر به شکل آزادي ذاتی ثالثـاً

زندگی اجتماعی بشر، ساختار، کارگزار و روابـط اجتمـاعی در تـأثیر و تـأثر      ۀعرص
  .رسد متقابل قرار دارند که به نقطه تعادل می

شناسـی اسـلامی، تبیـین     تر از تعامل سـاختار و کـارگزار در هسـتی    ممسئله مه
بخشی متقابل این دو در عرصه حیـات اجتمـاعی، اعـم از داخلـی و      چگونگی قوام

در قالـب نظریـه فطـرت    » عمـل «توضیح این امر براسـاس مفهـوم   . المللی است بین
یح داده شـد،  گونـه کـه توض ـ   همان. پذیر است امکان» ادراك پیشینی«عنوان نوعی  به

ن نیست، بلکـه یـک   یمتافیزیکی متع ۀساخت یک پیش ،براساس این نوع تلقی، فطرت
واقعیت ناتمام و نامتعین است که در شرایط اجتمـاعی براسـاس تجـارب فـردي و     

رو، جهان یک محیط اسـتراتژیک خـارج    ازاین. یابد جمعی انسان فعلیت و ظهور می
یافتن و بروز فطرت انسان   لیه شرایط فعلیتاز انسان و عمل او نیست، بلکه جهان ک

زیرا، در اصطلاح قرآنی، دنیا از درون تا برون انسان امتداد دارد و در تجربه یا . است
بیانی دیگر، انسان در دنیا زندگی و عمـل    به. گیرد عمل فردي و جمعی او شکل می

و رویـدادها مبتنـی   هـا   کند و دنیا نیز بر عمل یا شیوه رویارویی انسان بـا پدیـده   می
شـود   لذا، دنیا صرفاً به محیط طبیعی و اجتماعی انسان محدود و منحصر نمی. است

  .)163-173: 1388الهدي،  علم(باشد  عمل او نیز می ةبلکه دربرگیرند
ارچوب اختیار و آزادي ذاتی انسان بـه فطـرت او شـکل    هبنابراین، عمل در چ
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. سـازد  توسعه و تقویت آن یا تضعیف و تحریـف آن را فـراهم مـی    ۀدهد و زمین می
معناي کلیه تجارب مادي، غیرمـادي و ذهنـی انسـان شـامل رفتـار، گفتـار،        عمل به
که حاصل چگونگی مواجهه و ارتباط او با جهان  ،ها، باورها، دانش و معارف اندیشه

مـاعی او شـکل   بیرونی است به فطرت نامتعین انسانی و سپس هویت فـردي و اجت 
گیـرد کـه سـاختارهاي     هاي بعدي انسان قرار می این هویت نیز مبناي عمل. دهد می

کند که خود شرایط تأثیرگـذار بـر عمـل و فطـرت او را مهیـا       اجتماعی را ایجاد می
طریـق عمـل    از) فطرت و دنیـا (بخشی متقابل ساختار و کارگزار  این قوام. سازد می

  .باشد کننده می تعیین ،رهاي غیرماديساختا ۀویژه در عرص انسان به

  الملل شناختی براي نظریه اسلامی روابط بین هاي هستی دلالت. 4-1
الملل نیز   شناسی عام اسلامی در حوزه و رشته روابط بین گرچه مبانی و اصول هستی

هـاي مسـتقیم    شود تا پیامدها و دلالت یابد، ولی در این قسمت تلاش می بازتاب می
هریک از این . دشوالملل استنتاج و استخراج  م و نظریه اسلامی روابط بینآنها در عل
هاي یک نظریه  ها و مفروضه فرض صورت پیش تواند به می ،شناختی هاي هستی گزاره

ام و  ن پرداختـه آبـه   يگـر یکار گرفته شود که در مقالـه د  الملل به اسلامی روابط بین
شناسـی   هـاي هسـتی   اصـول و گـزاره   نتری مهمهرحال،  به. هدف این نوشتار نیست
  :توان خلاصه کرد الملل را در این موارد می اسلامی در روابط بین

  گرایی و جوهرگرایی واقع ـ الف
واقعیت خارجی دارنـد کـه    ،الملل الملل و روابط بین المللی، نظام بین هاي بین پدیده

هـاي   واقعیـت . خارج از ذهـن وجـود دارنـد    ،مستقل از شناخت و معرفت ما از آن
 ـ   تصورات و پنداشت ،المللی بین رف انسـان نیسـتند، بلکـه فـارغ از     هـاي ذهنـی ص

. شود، وجـود دارد  الامر نامیده می حقیقت که نفس ،ادراکات و تصورات انسان از آن
فته و ها، نیروها و ساختارهاي مادي ر المللی بسیار فراتر از پدیده هاي بین اما واقعیت

هـاي   همچنـین، پدیـده  . شـود  ناپـذیر و نامحسـوس نیـز مـی     شامل حقـایق مشـاهده  
بر صفات و خواصی دلالت دارند که معنا و ماهیت متعینی داشته و قابل  ،المللی بین

ن است که از قواعد علی پیروي ییک نظام ذاتی متع ،الملل رو، نظام بین ازاین. کشفند
 يمعنـا  ن بـه ین تع ـید توجه داشت که ایالبته با .استکند که قابل تبیین و کشف  می
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 .ستین الملل بینو عدم تحول و تکامل نظام  يریرناپذییتغ

  یار و عاملیت انسان و جامعه انسانیاخت ـ ب
انسان که از جسم مـادي و نفـس مجـرد قـوام یافتـه، حقیقـت واحـدي اسـت کـه          

است کـه حقیقـت    بخش نفس انسان فطرت قوام. استناپذیر  ناپذیر و تفکیک تجزیه
سـطح و مقیـاس بشـري،    ه در ک ـ يا گونه به. دهد ها را تشکیل می مشترك همه انسان

عنـوان ادراك پیشـینی در شـرایط فـردي و      فطـرت بـه  . انسان ذات واحد ثابتی دارد
اما نفس انسانی . یابد ر میاجتماعی و تجارب انسانی به صور مختلفی فعلیت و ظهو

یعنی غریزه نیز برخوردار است کـه   ،ري نسبت به فطرتت از مرتبه پایین ،حال درعین
مجـزاي نفـس    فطـرت و غریـزه دو جـزء   . و تمایلات حیوانی است ها منشأ گرایش

بالا و پایین آن هستند که انسان در بـین ایـن دو مرتبـه     بۀانسان نیستند، بلکه دو مرت
اده و اختیـار  تواند به اقتضـاي ار  بنابراین، انسان می. علوي و سفلی در حرکت است

کنـد و هویـت نـامتعین خـود را      ذاتی خود از تمایلات فطـري یـا غریـزي پیـروي     
عنـوان یـک کنشـگر     رو، انسـان بـه   ازایـن . ن بخشـد صورت انسانی یا حیوانی تعی به

الملل اسـیر جبـر سـاختاري     ، در روابط بینیک تشکل اجتماعیاجتماعی، در قالب 
رو، جوامع  نیازا. ن را داردآل و تغییر ساختار المل نیست و قابلیت اصلاح روابط بین

  .ت برخوردارندیاز اراده و عامل المللی بین ۀز در عرصین یانسان

  بخشی متقابل ساختار و کارگزار قوام ـ ج
تعامل تکوینی بین ساختار و کارگزار وجـود   ،گونه که در سطح جامعه داخلی همان

که جوامع انسانی مختلـف بـا    طوري به .چنین است المللی نیز این دارد، در سطح بین
ایـن بـازیگران   . یابنـد  هویـت متعینـی مـی    ،توجه به عمل و رفتار فطري یا غریـزي 

 ۀداراي هویت ذاتی هستند ولـی در کنـار هـم جامع ـ    ،اجتماعی اگرچه قبل از ورود
که یـک زنـدگی    طوري به. دهند که نوعی مرکب حقیقی است المللی را شکل می بین

امـا ازآنجاکـه   . گیـرد کـه وجـود عینـی دارد     المللی شکل مـی  معه بیناجتماعی و جا
شـوند و ایـن    المللی مسـتحیل نمـی   المللی در وجود نظام یا جامعه بین بازیگران بین

المللی  بین ۀیابد، دال بر اصالت و آزادي عمل آنان در عرص نظام وجود واحدي نمی
یـک   ،قالب جوامع انسانی ها در دیگر، هویت و فطرت جمعی انسان  سوي از. است
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براساس تجارب آنها فعلیت  ،واقعیت ناتمام و نامتعین است که در شرایط اجتماعی
الملل یک محیط راهبردي خارج از بازیگران و عمل آنهـا   رو، نظام بین ازاین. یابد می

شرایط فعلیت یافتن و بروز فطرت و هویـت آنهاسـت، بـازیگران     ۀنیست، بلکه کلی
  .کنند این محیط را بازتولید می ،طریق عمل و رفتار خود المللی نیز از بین

  المللی ت کنشگران بینیعقلان د ـ
المللی، اعم از افـراد و جوامـع بشـري، براسـاس عقلانیـت، عمـل کـرده و         بازیگران بین

گـراي   شناختی توحیـدي و وحـدت   هارچوب رویکرد هستیدر چ. رفتاري عقلانی دارند
ناپـذیري اسـت، کنشـگران اجتمـاعی صـرفاً بـر پایـۀ         اسلامی، که انسان حقیقت تجزیـه 

کنند، بلکه تصـمیمات، بـر    بر تحلیل هزینه ـ فایده مادي عمل نمی   عقلانیت ابزاري مبتنی
براین، بـازیگري ممکـن   بنـا . شود اخلاقی و بیانی اتخاذ می/پایه تعامل عقل نظري، عملی

بر تـأمین سـود مـادي و منفعـت      است براساس عقل جزئی معاش بخواهد تصمیمی مبنی
اخلاقـی وي را از اتخـاذ آن بازداشـته و در جهـت     /شخصی بگیـرد، ولـی عقـل عملـی    

البته این نوع عقلانیت، اقتضاي فطـرت  . دوستی و منافع و مصالح بشري هدایت کند نوع
که هرچه فرد و جامعه از فطـرت خـود دور شـده و از آن     طوري به. انسانی و الهی است

بنـابراین،  . یابـد  غافل باشد، تأثیرگذاري عقل اخلاقی کاهش یافته و عقل ابزاري غلبه می
اي کـه   گونـه  بـه . المللـی حـاکم اسـت    اي بر بازیگران بین توان گفت عقلانیت دوگانه می

کننـد، بلکـه    منطـق نتیجه،اقـدام نمـی   بازیگران فطري صرفاً براساس عقلانیت ابـزاري و  
بر آن از عقل معاد و اخلاقی نیز برخوردارند و بر پایۀ منطق مسـئولیت و تکلیـف    علاوه 

دیگر، بازیگران غریزي، صرفاً از عقلانیـت ابـزاري و منطـق     از سوي . کنند الهی عمل می
  .نمایند جویی صرف است رفتار می  نتیجه که مبتنی بر فایده

  حوريم امت ـ  ه
هـا و   عنوان حقیقت مشـترك انسـانی، تفـاوت    رغم اشتراك در فطرت، به ها به انسان

ویژه، در اثر اینکه فطرت  به. سازد هم متمایز می اختلافات واقعی دارند که آنان را از
هـا عـلاوه    انسان. کنند هاي متفاوتی پیدا می یابد، هویت فعلیت  ،آنان چگونه در عمل

هـاي اجتمـاعی    در قالـب گـروه   یت جمعی متعین و متشکلبر هویت فردي از هوی 
که قـرآن کـریم    طوري به. شوند مختلف مانند قوم، قبیله و ملت و امت برخوردار می
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اما درنهایت دو نـوع هویـت   . کند به این تنوع و تکثر اجتماعی اشاره می صراحت به
امت «یا » منانؤم«و » امت کفر«یا » کفار«و دو هویت جمعی » کافر«و » مؤمن«فردي 
تنها دین  ،براساس قرآن ازآنجاکه. یابد المللی تعین و تشکل می بین ۀدر عرص» مؤمن

همان اسلام بوده و مؤمن نیز مسلمان  ،نزد خداوند اسلام است، ایمان ،حق و مقبول
رو،  ازاین. شود متعین می» امت وسط«عنوان  است، امت مؤمن در قالب امت اسلام به

  .درحقیقت، تعامل امت کفر با امت اسلام است الملل روابط بین

  همگرایی و وحدت نوع بشر و ـ
علت ذات واحد ثابت  شناسی توحیدي اسلامی دال بر این واقعیت است که به هستی

و اشتراك و یکسانی ساختار فطري، هدف و پایان سیر وجودي، مبدأ فـاعلی، مبـدأ   
بـه  . شر همگرا و متحد خواهد شـد ها، سرانجام نوع ب انسان ۀغایی و مبدأ مبادي هم

و اجتماع انسانی در اثـر هـدایت تکـوینی و      با توجه به غایتمندي هستی ،بیان دیگر
سوي دیگر، جامعـه بشـري در    سو و گرایشات فطري انسان از یک تشریعی الهی از

 ییاي که با همگرا گونه به. حرکت خواهد کرد ،مال، هدایت، سعادت و فلاحکمسیر 
هاي مـؤمن و امـت اسـلام، سـرانجام جامعـه       ت انسانیمکحا و وحدت نوع بشر و

  .شکل خواهد گرفت) ع( جهانی اسلامی تحت حاکمیت معصوم

  هاي انسانی اصالت ذاتی ارزش ز ـ
جهـت کـه    هاي اخلاقی و انسانی حاکم بر رفتار فردي و جمعـی انسـان از آن    ارزش

دادي نیستند بلکـه امـور واقعـی و حقیقـی     در فطرت انسان ریشه دارند ذهنی یا قرار
انـد و انسـان بـا     ها در وجود انسـان نهفتـه   این ارزش. باشند هستند که قابل کشف می

رو، بعضی از صـفات، ماننـد    ازاین. درك واقعیت خود، قادر به کشف آنها خواهد بود
از  دروغ، خیانت، ظلم، واقعی و ذاتی بوده و قبیح و نبایستنی هسـتند و برخـی دیگـر   

صفات ماننـد عـدالت، احسـان، راسـتگویی و ایثـار، ذاتـاً و واقعـاً نیکـو و بایسـتنی          
درسـت و  (هـاي   این امر حاکی از این واقعیت است که سـاختارها و ارزش . باشند می

الملـل حقـایق انکارناپـذیري هسـتند کـه بـه رفتـار و         حاکم بر روابط بـین ) نادرست
المللی نیز با عمل بـه آنهـا بـه بازتولیـد      بین بازیگران. دهند هویت بازیگران، شکل می

  .پردازند آنها می
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  شناسی معرفت. 2
معناي دانش و معرفـت مشـتق    به ،»اپیستمه«از واژه یونانی  ،شناسی اصطلاح معرفت

شناسی، فلسفه معرفت و دانش اسـت کـه بـه توضـیح امکـان و       معرفت. شده است
این سؤالات اساسـی را طـرح و    ،نظریه شناخت. پردازد چگونگی شناخت انسان می

تواند هیچ چیـزي را بـا    آیا امکان شناخت وجود دارد؟ آیا انسان می: کند بررسی می
توانـد بشناسـد و ایـن     قطعیت و اطمینان کامل بشناسد؟ انسان چه چیزهـایی را مـی  

 ،شود؟ آیا علم یا دانش و معرفـت نهفتـه در هـر نظریـه     شناخت چگونه حاصل می
اي بین عین و ذهن یا نظریه و عمل وجود دارد؟  یابد؟ چه رابطه تکامل و توسعه می

پـردازي   یند نظریهاگیرد و چه عواملی بر نظریه و فر پردازي چگونه صورت می نظریه
طـرف وجـود    گذارند؟ آیا امکان دانش و معرفت عینی عاري از ارزش و بی تأثیر می

نی بر ارزش هستند؟ آیا امکان پرورده و مبت ها فرهنگ دارد یا نه همه معارف و تحلیل
ها وجود دارد؟ آیا امکان معرفـت   همانند واقعیتها  ارزش دستیابی به دانش عینی از

و شناخت از اهداف اخلاقی که افراد و کشـورها بایـد در جهـت تحقـق آن اقـدام      
 (Chernoff, 2007: 5)وجود دارد؟  ،نمایند
در  ،موضـوعات و مسـائل  شناسی اسلامی نیز همـین   اساس، در معرفت  این بر

موضوعات و مسائل معرفتی دیگري نیز در  ،بر آن  اما علاوه. کانون مطالعه قرار دارد
: گیـرد  الهیات و متافیزیک نیز حول این سؤالات مورد بحث و بررسی قرار می ةحوز

تواند نسبت به عالم غیب  آیا امکان شناخت خداوند متعال وجود دارد؟ آیا انسان می
شـناخت پیـدا کنـد؟ آیـا امکـان تصـدیق        ،غیبی مؤثر در جهـان هسـتی   و نیروهاي
هـاي دینـی و    ها و آموزه توان گزاره هاي متافیزیکی و دینی وجود دارد؟ آیا می گزاره

  وحیانی را تبیین و توجیه عقلانی کرد؟ چه نسبتی بین عقل و وحی وجود دارد؟
و موضـع  شناسـی مختلـف بـا توجـه بـه رهیافـت        پاسخ رویکردهـاي معرفـت  

چـون رابطـه تنگاتنـگ و وثیقـی بـین      . شناسی آنها متفـاوت و مختلـف اسـت    هستی
شناسـی اسـلامی    رو، در معرفـت  ازایـن . شناسـی وجـود دارد   شناسی و معرفـت  هستی

کـه   طـوري  بـه . شناسی تقدم و اولویـت دارد  شناسی بر معرفت مباحث و مسائل هستی
گـرا، جـوهرگرا و توحیـدي     عشناسـی واق ـ  شناسی انتقادي اسلامی بـر هسـتی   معرفت

گـرا،   شناسـی اثبـات   اسلام مبتنی و اسـتوار اسـت کـه آن را از رویکردهـاي معرفـت     
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الجملـه قبـل از    فـی . سـازد  گرایـی متعـارف متمـایز مـی     انگار و واقـع  تفسیرگرا، سازه
شناسـی اسـلامی، علـم و     توان گفت که در نظریه معرفـت  توضیح و تفسیر بیشتر، می

ص آن ناشی از وجود است و احکـام آن از احکـام وجـود پیـروي     معناي خا ادراك به
هـا نیـز هماننـد رابطـه وجـودي آنهـا        رابطه علمی میان موجـودات و پدیـده  . کند می
  .)37: 1387محمدزاده، ( باشد می

  معنا و امکان شناخت. 1-2
عینـی در    انعکاس جهان«شناخت را بعضی . تعاریف مختلفی از معرفت وجود دارد

انـد   کـار بـرده   معناي آگاهی و ادراك بـه  برخی دیگر آن را به ؛اند تعریف کرده» ذهن
شـده   ادراك شـیء علم و ادراك را گـرفتن صـورت    سینا ابن . )38: 1368مطهري، (
در جایی دیگر آن را به حصول صـورت شـیء   . کند ها تعریف می اي از شیوه شیوه به

عبـارت از   ،ادراك« ملاصـدرا نظـر  از. کنـد  کننده تلقی مـی  شده در ذات ادراك ادراك
: 1385بـه نقـل از فرقـانی،    (» وجود چیزي براي چیزي و حضورش براي آن اسـت 

گونه  ها آن صورت ادراك حقایق اشیاء و پدیده  شاید بتوان شناخت را به. )266-265
وجودي انسان دانست که ۀ توان تجرب رو، معرفت را می ازاین. دکرکه هستند تعریف 

به سخن دیگر، . ها و ایجاد حالت تنبه و تمرکز در کانون آن قرار دارد نهتوجه به نشا
آگاهی، متمرکز شـدن و   معرفت و شناخت عبارت است از به خود آمدن یا خویشتن

  .)51: 1387محمدزاده، (دست یافتن به اصل حقیقت و نه ظواهر و پوسته آن 
اخت و معرفـت  تر از معنا و مفهوم شـناخت، امکـان شـن    موضوع و مسئله مهم

برخـی اساسـاً   . ها و رویکردهاي مختلفی به امکان شناخت وجود دارد دیدگاه. است
توانـد بـه    نظر آنان انسان نمـی  به. کنند امکان شناخت حقیقی براي انسان را انکار می

گروهـی دیگـر، بـرعکس، بـه امکـان      . معناي یقین دسـت یابـد   آگاهی و شناخت به
بـاوران خـود بـه دو دسـته      شـناخت . ی باور دارندشناس شناخت و به تبع آن معرفت

عاقلـه و عقـل انسـان     ةخردگرایان بر قو. شوند گرایان تقسیم می خردگرایان و تجربه
ها  ورزند که توانایی درك و فهم واقعیت تأکید می ،عنوان تنها منبع و ابزار شناخت به
کرد اندکی براي عقل یون، برعکس، نقش و کارگرایان یا حس تجربه. تنهایی دارد را به

انسانی قائلند و تنها منبع شناخت را جهـان مـادي و عـالم جسـمانی و تنهـا ابـزار       
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شناخت را حواس و تنها معرفت موثق و معتبر را شناخت تجربی ناشی از مشـاهده  
  .)10-11: 1385؛ مشیرزاده، 9-11 :2، ج 1350مطهري، (کنند  عینی تلقی می
. شناسی اسلامی نیز قائـل بـه امکـان شـناخت اسـت      شناخت و معرفت ۀنظری

ها دست یابد و یقـین حاصـل    تواند به حقیقت اشیاء و پدیده اي که انسان می گونه به
سـازد کـه ایـن کتـاب آسـمانی       تفکر و تدبر در آیات قرآن کریم آشـکار مـی  . نماید
 زیرا علاوه. اخت قائل استو معتبرترین منبع معرفت، به امکان شن ترین مهمعنوان  به

حقایق را به انسان آموخت، او را بـه تـدبر و    ۀدارد خداوند دانا هم بر اینکه بیان می 
رو، یکـی از   ازایـن . خوانـد  مـی  تفکر در جهان هستی و تأمـل در عـالم وجـود فـرا    

اصـالت درك واقعیـت و    ،شناسی اسلامی هاي معرفت فرض اصول و پیش ترین مهم
آمیخته با معرفـت اسـت و وقـوع آن یکـی از      ،وجود انسان. قت استیشناخت حق

معرفـت وجـود و    ۀزیرا، اصل و سرچشم ؛باشد هاي هر انسان متعادل می فرض پیش
  .)52: 1387محمدزاده، (هستی و روابط وجودي است 

گرایـی،   شناسی اسلامی، برخلاف خردگرایی و تجربـه  وجود، در معرفت  این با
شود، بلکه هـر   ت عقلی یا تجربی محدود و منحصر نمیشناخت به یکی از دو معرف

گونـه کـه    ایـن دو، همـان   بـر   اما علاوه. دو نوع شناخت عقلی و تجربی معتبر است
توضیح داده خواهد شد، معرفت شهودي و وحیانی نیز از اعتبار و اهمیت بسـیاري  

 بـر اصـل توحیـد و وحـدت     شناسی اسلامی مبتنـی  زیرا در معرفت. برخوردار است
ناپذیرنـد کـه درك    ناپذیر و تفکیـک  حقایقی تجزیه ،ساختاري انسان، جهان و انسان

پـذیر   تنهـایی امکـان   بـه ) تجربـه (طریق هریک از عقل یا حـس   اصل حقیقت آن از
 ـشناسـا، از علا  پرداز یا فاعـل  پردازي و شناخت نظریه فراتر از این، نظریه. نیست ق، ی

. پـذیرد  هـاي او تـأثیر مـی    ، مفروضات و تجربهها دانسته سلایق، نیازها، باورها، پیش
 ـ شناسا و نظریه همچنین، محیط طبیعی و اجتماعی فاعل وي  ۀپرداز، شناخت و نظری

  .)31-34: 1368مطهري، (دهد  را تحت تأثیر قرار می

  متعلق شناخت. 2-2
شناسی اسـلامی مـورد    شناخت، مسئله دیگري است که در معرفت موضوع یا متعلق 

شناسا قادر بـه شـناخت چـه چیـزي      یعنی اینکه فاعل. گیرد سی قرار میتوجه و برر
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آیا امکان شناخت همه چیز، اعم از مادي و غیرمادي، طبیعی و ماوراء طبیعی، . است
منظـر   ملموس و غیرملموس، محسوس و نامحسوس بـراي انسـان وجـود دارد؟ از   

اي  گونه به. گیرند یها متعلق و موضوع شناخت قرار م شناسی اسلامی، واقعیت معرفت
از دایـره معرفـت و شـناخت انسـان خـارج       ،یک از مراتب و انواع واقعیت که هیچ

. )29: 1387محمـدزاده،  (آنهـا آگـاهی یابـد     ۀتوانـد نسـبت بـه هم ـ    نیست و او می
گرا که با جدایی عـین و ذهـن یـا جسـم و      گرا و تجزیه برخلاف رویکردهاي مادي

هاي ماديِ عینـی   ها را به واقعیت بر روح، واقعیتروح و مقدم و مرجح داشتن ماده 
هاي غیرماديِ نامحسـوس   شناسی اسلامی واقعیت کنند، در نظریه شناخت محدود می

  .گیرند و ناملموسی نیز وجود دارند که متعلق شناخت قرار می
توانند متعلق و موضوع شناخت قرار گیرند که  هاي مختلفی می واقعیت ،بنابراین
لم عـا  ،طبیعـت . متصور و ممکـن اسـت   ،نواع و اصناف مختلف شناختبه تبع آن ا

اسلام و قـرآن، انسـان را   . مکان و حرکت است شهادت و جسمانی و جهان زمان و
اگرچـه هـدف غـایی از    . کند دعوت به تفکر و تدبر در طبیعت براي شناخت آن می

دومـین موضـوع   . اسـت  تعـالی  بـاري این شناخت، معرفت جهان غیب و حضـرت  
طور که توضیح داده شد، داراي دو بعـد یـا    انسان، همان. شناخت، خود انسان است

عـد  ب. دهنـد  ل مـی یدو حیثیت جسمانی و روحانی است که حقیقت واحدي را تشک
متعلق به عالم غیرمادي و غیب  ،ی از طبیعت است، اما روحئجز ،مادي و بدن انسان

ودآگاه و ناخودآگاه دارد که خـود موضـوع و متعلـق    روان خ ،همچنین انسان. است
روان ناخودآگاه انسان نیز به عالم غیـب و  . شناخت متمایزي از بدن و جسم اوست

تعلق دارد که با ابزارهاي شناخت طبیعت و حتی روان خودآگاه او قابل  ،نامحسوس
: 1368مطهـري،  (هاي معرفتـی متفـاوتی لازم دارد    شناخت نیست و ابزارها و روش

رو، ابعاد مادي و جسمانی انسان در علـوم طبیعـی مـورد بررسـی      ازاین. )152-150
  .رد و ابعاد و حیثیت غیرمادي و روحانی او موضوع علوم انسانی استیگ قرار می

گونـه کـه    چـون همـان  . سومین متعلق و موضوع شناخت است ،جوامع انسانی
حیات و اصـالت   ،همانند فردشناسی اسلامی، جامعه نیز  توضیح داده شد، در هستی
واره زنـده و   جامعه یک پیکر و اندام. متمایز برخوردار است دارد که از حیات فرديِ

. باشـد  آن قابل مطالعه و شناخت می ةدهند شعور است که مستقل از افراد تشکیل ذي
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توان مورد مطالعه قرار  جامعه را در دو حالت ایستا و پویا در زمان حال و گذشته می
جامعه در زمان حال و ایسـتا موضـوع    ۀمطالع. شناخت پیدا کرد ،د و نسبت به آندا

که بررسی آن در زمان گذشـته و درحـال حرکـت     شناسی است، درحالی علم جامعه
در هر دو حالت، جامعه از قوانین و سنن خاصـی  . استتاکنون، موضوع علم تاریخ 

. از اختیـار وي خـارج نیسـت   کنـد و   ایفـا مـی   ،کند که انسان در آن نقش پیروي می
تواند این قـوانین تکامـل اجتمـاعی را     رو، انسان یا شناخت جامعه و تاریخ می ازاین

اما باید توجه داشت که جامعه تنها از . )84-85: 1370مطهري، (کشف و تبیین کند 
ــا و    نیروهــا، عناصــر و ســاختارهاي مــادي تشــکیل نشــده اســت بلکــه از متغیره

اي در  کننـده  اي نیز برخوردار اسـت کـه نقـش تعیـین     و انگارهساختارهاي غیرمادي 
  .گیرد کند که مورد مطالعه قرار می حیات و رفتار آن ایفا می

متعلقات شناخت که به عـالم شـهود و ایـن دنیـا تعلـق دارنـد،        ،این بر  علاوه
جهان غیب و ماوراء طبیعت هسـتند کـه    اي دیگر از موضوعات معرفتی از آنِ دسته
در رأس این حقایق، وجود ذات اقدس الهی . ناپذیر دارند غیرمادي و مشاهده ماهیتی
هدف غـایی خلقـت و    ،شناسی اسلامی، شناخت حضرت حق در معرفت. قرار دارد
بـه   درنهایـت طریق شناخت سایر موجودات و موضوعات نیز  انسان از. انسان است

شناسـی و   رآنی جهـان شناسی ق که براساس معرفت طوري به. آید معرفت حق نایل می
ها عین ربط آنهـا بـه    اشیاء و پدیده ۀزیرا حقیقت کلی. خداشناسی از هم جدا نیستند

معناي درك آن  چیز به هر رو، ادراك و شناخت حقیقت ازاین. خداوند سبحان است
این بدان معناست که ادراك و شناخت هـر  . نظر ارتباط با ذات اقدس الهی است از

شناسی اسـلامی   انسان. است تعالی بارياي از  نشانه و جلوه ،ادراكاي  شیء و پدیده
شناسـا و    عنـوان فاعـل   چون انسان پیش از خودآگاهی به. نیز عین خداشناسی است

: 1388الهـدي،   علـم (شناسـد   آگاهی از متعلقات شناخت، خدا را درك کـرده و مـی  
ــدیث . )212-209 ــه   «ح ــه رب ــه عرف ــه نفس ــن عرف ــن واق »م ــاکی از ای ــت ، ح عی
  .شناختی است معرفت

الملـل از آنجـا کـه     شناسی اشاره شد، روابط بین گونه که در بخش هستی همان
ناشی از تعاملات و مناسبات جوامع مجزاي انسانی است، نـوعی جهـان اجتمـاعی    

ح یلسـوفان مسـلمان مـورد تصـر    یان فیدر م یاگرچه قول به جهان اجتماع. باشد می
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. شـود  مـی  ثابـت  ین جهـان یانـد چن ـ  ردهکر که ذک یست اما از قواعد وجودشناختین
هـا در   الملل متشکل از واحدهاي سیاسی دولت ـ ملـت    رو، جامعه یا نظام بین ازاین

شرایط موجود یا یک واحد یکپارچه اسلامی در وضعیت مطلوب، از هویت، حیات، 
کند که خود یک موضوع و متعلق  قواعد، قوانین و سنن مشخص و معینی پیروي می

الملل مستقل و منفـک   الملل و نظام بین اما شناخت روابط بین. تقل شناخت استمس
ها و  شناساي انسانی با همان روش  اي که فاعل گونه به. از سایر معارف انسانی نیست

پـردازد،   سازوکارهاي معرفتی که به شناخت سایر ابعاد حیات اجتمـاعی انسـان مـی   
الملل بپردازد و از ماهیت و  الملل و نظام بین تواند به مطالعه و شناخت روابط بین می

معناي وحدت روش در علوم اجتماعی و علوم  البته این امر به. رفتار آن آگاهی یابد
بیشـتر توضـیح داده    ،شناسی گرایی، نیست که در بخش روش اثبات يطبیعی، بر مبنا
  .خواهد شد

   منابع و انواع معرفت. 3-2
شناسـی توحیـدي،    پایه هسـتی  یژه حکمت متعالیه، برو شناسی اسلامی، به در معرفت

باشـد نـه    حقیقت واحدي است که داراي مراتب مختلـف مـی   ،علم نیز مانند وجود
رو، همان ارتباطی که میـان مراتـب مختلـف     ازاین. اینکه حقایق متباینی داشته باشد

و  وجود از بالقوه تا بالفعل برقـرار اسـت میـان مراحـل و مراتـب گونـاگون ادراك      
ایـن  . )51و  40: 1387محمـدزاده،  (معرفت نسبت به امـر واحـد نیـز وجـود دارد     

، نخسـت . شـناختی اسـت   متضـمن چنـد فـرض و اصـل معرفـت      ، رویکرد معرفتی
هاي  امور، اشیاء و پدیدهۀ زیرا، کلی. گراست گرا و وحدت شناسی اسلامی کل معرفت

گیرند ظهورات و تجلیات حقیقـت   طبیعی و اجتماعی که متعلق شناخت ما قرار می
عنوان موضـوع و   یعنی وحدت جهان، اعم از طبیعی و اجتماعی، به. واحدي هستند

الهدي،  علم(باشد  شناخت متضمن و مستلزم وحدت شناخت و معرفت نیز می متعلق
1388 :382-375(.  
شناسی اسلامی به وحدت علوم و عـدم تجزیـه معرفـت     اساس، معرفت  این بر
پاره کـردن آن بـه اجـزاي مختلـف را      اي که تجزیه واقعیت و پاره گونه به. باور دارد

هـاي   تقسیم جهان هستی به حـوزه . داند براي شناخت کلیت جهان هستی کافی نمی
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. کنـد  یجـاد نمـی  مختلف و مستقل، شناخت لازم بـراي درك و فهـم کلیـت آن را ا   
رو، جهان اجتماعی و حیات انسانی نیز یک کلیت واحد است که کلیه ابعـاد و   ازاین

به سخن دیگر، امر اجتماعی را بایـد در کلیـت و   . وجوه آن را باید درك و فهم کرد
یـک   ةدهنـد  اجزاء و واحدهاي مختلف تشکیل ۀزیرا، مطالع. تمامیت آن مطالعه کرد
  .دارد طور مستقل ما را از درك کلیت آن بازمی به تمامیت یا نظام اجتماعی
طبیعی باید در ارتباط هاي  پدیدههمانند  را هاي اجتماعی بنابراین اشیاء و پدیده

مرتبط و متشکله یک نظـام اجتمـاعی واحـد و یکپارچـه      يعنوان اجزا با یکدیگر به
طـور   عی بـه هـاي اجتمـا    نگري در مطالعـه پدیـده   یئچون جز. مورد مطالعه قرار داد

فراتـر از ایـن،   . انجامـد  مستقل و منفرد به درك تمامیت و کلیت نظام اجتماعی نمی
جهان هستی و موجودات در ارتباط و با توجه بـه ربطشـان بـه وجـود      يکلیه اجزا

اي که شناخت هریک  گونه به. گیرند الوجود مورد مطالعه قرار می حقیقی یعنی واجب
  .دشو معرفت و شناخت علت ایجادي آنها منجر میاز این موجودات و مخلوقات به 

شناسـی اثبـاتی،    شناسی اسـلامی، بـرخلاف معرفـت    گرایی در معرفت دوم، کل
، اعم از طبیعـی و انسـانی، و   متضمن و مستلزم نادیده گرفتن تمایزات علوم مختلف

 روش در آنها نیست، بلکه بدان معناست که علـوم مختلـف از وحـدت در    وحدت
عبارت دیگر، علم یک امر مشکک است که داراي مراحل  به. خوردارندعین کثرت بر

 یکیگرایی تشک گرا یا وحدت شناسی کل رو، در معرفت ازاین. و مراتب مختلف است
نفـی و انکـار    ،معنـاي کثـرت شـهود از حقیقـت واحـد      اسلامی، کثرت معرفت بـه 

وجـودي خـود    ۀشناسایی با توجه بـه مرتب ـ   که هر شاهد و فاعل طوري به. شود نمی
جـوادي  : براي توضـیح بیشـتر رك  (درك و فهم متفاوتی از یک حقیقت واحد دارد 

همچنـین، معرفـت یـک شـخص در اثـر توسـعه و       . )139-140 :2، ج 1376آملی، 
البته بایـد توجـه داشـت کـه     . یابد وجودي وي نیز توسعه و تکامل می ۀتکامل مرتب

گرایـی   زیـرا، نسـبی  . نیسـت معنـاي نسـبیت و کثـرت حقیقـت      معرفت تشکیکی به
اي کـه هـر شـاهد و     گونـه  شناختی به کثرت و نسبیت حقیقت قائل است، به معرفت
امـا در  . شناسایی به هر درك و شناختی که دست یافت براي او حقیقت است  فاعل

درك و  ،تنها یک حقیقت واحد وجـود دارد کـه شـهود مختلـف     ،معرفت تشکیکی
 ها و معیارهاي خاصی قابل تأیید و تصدیق دریافت متفاوتی از آن دارند که با ملاك
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  .)103: 1385 ،باقري: براي توضیح بیشتر رك( است
گرایـی تشـکیکی، کثـرت و تعـدد منـابع       گرایی یا کلـی  سوم، براساس وحدت

ان از زیراانس ـ. شناخت و به تبع آن انواع و اصناف مختلفی از شـناخت وجـود دارد  
اي از شناخت نائل  تواند به سطح و مرتبه طریق منابع و ابزارهاي مختلف معرفتی می

اعـم از نظـري و   (گانۀ حس، خیال، وهـم، عقـل    با عنایت به منابع معرفتی پنج. آید
، فلاسـفه  )24: )الـف ( 1387پارسـانیا،  (شناسی اسـلامی   و شهود در معرفت) عملی

، حصـولی، تصـوري، تصـدیقی،    )حضـوري (ي اسلامی، معارف انسانی را به شهود
 )40: 1387محمدزاده، (یقینی و ظنی، فعلی و انفعالی، حسی، خیالی، وهمی و عقلی 

سو علم را بـه چهـار نـوع تعقـل، تخیـل، تـوهم و        ملاصدرا از یک. اند تقسیم کرده
اي فراتر از این چهـار مرتبـه از    دیگر، مرتبه احساس تقسیم کرده است ولی از سوي 

براي انسان قائل است که عبارت از دریافـت و تلقـی مسـتقیم معـارف بـدون       علم
  .)267: 1385فرقانی، (باشد  حجاب حس و عقل از خداوند از طریق وحی می

ویژه حکمت متعالیه صدرایی، علم یا معرفت به دو گونه  در حکمت اسلامی، به
  دانش. شود یتقسیم م) دانش مفهومی(و حصولی ) دانش شهودي(حضوري  ۀیا مرتب

دانش مفهومی یا . آید دست می واقعیت به واسطه و با شهود مستقیم خود شهودي بی
هاي  ها و گزاره طریق مفاهیم، صورت طور غیرمستقیم از علم حصولی، با واسطه و به

علم حضوري اجمـالی، بسـیط و   . استسازي  د و مستلزم مفهومشو ذهنی کسب می
نطباق با واقعیت خارجی و به تبع آن تمایز میان تصور و ناپذیر بوده و رها از ا تقسیم

سـازي ذهنـی    اما در دانش مفهومی یا علم اکتسابی که مستلزم مفهـوم . استتصدیق 
. ضـروري اسـت   ،است تمایز و تفکیک علم تصوري و تصدیقی و مطابقت با واقـع 

 اسـت خود داراي سه مرتبه حسی، خیـالی و عقلـی    ،علم حصولی یا دانش مفهومی
طـورکلی   شناسـی اسـلامی، بـه    رو، در معرفت ازاین ؛)48-51: 1379حائري یزدي، (

چهار نوع یا مرتبه معرفت یا علم حسی، خیالی، عقلـی و شـهودي وجـود دارد کـه     
  .دست یابد ،تواند به آن انسان در مراتب مختلف وجودي خود می

از آن  ادراك در انسان است کـه حیوانـات نیـز    ۀترین مرتب نازل ،معرفت حسی
پیـدایش ادراك نسـبت بـه جهـان      ۀاین نوع شناخت که نخستین مرحل. برخوردارند
 ـاي که ادراکات جز گونه به. شود حاصل می ،گانه طریق حواس پنج خارج است از ی ئ
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بر ادراکات کلی عقلی حتی  از جملهحسی بر سایر انواع و مراتب ادراك و معرفت 
کـه   طـوري  بـه . مقدم اسـت  ،معقولات اولیه ةمورد تصورات بدیهی عقلی و حوز در

دانـد و فقـدان    بر محسوسات مـی  ملاصدرا، علم به بدیهیات و حتی اولیات را مبتنی
: بـراي توضـیح بیشـتر رك   (کنـد   مثابه فقدان معرفت و علـم تلقـی مـی    حواس را به

  .)283-284: 1385؛ فرقانی، 1372طباطبایی و مطهري، 
تنهـا از طریـق رابطـه      ن اعتقادنـد کـه معرفـت   باوران برای گرایان و تجربه حس
بر مشـاهده و تجربـه    واسطه حواس انسان با عالم عین و استقراء مبتنی مستقیم و بی

آید  شمار می پذیر، معرفت علمی یا علم به آزمون  رو، تنها دانش ازاین. آید دست می به
اثباتی و تجربـی   علم. شود ناپذیر نمی و دربرگیرندة سایر معارف غیرتجربی و آزمون
ویژه غرب، غالـب شـد ناشـی از ایـن      که از قرن نوزدهم بر محافل علمی جهان، به

توان با حس، آن را اثبات، ابطال یا تأیید  شناسی حسی و تجربی است که می معرفت
در دستگاه معرفت اسلامی نیز شناخت حسی پذیرفته شده و معتبر اسـت، امـا   . کرد

رو،  ازایـن . شناخت جهان، حواس و علم حسی نیست گرایی، تنها راه برخلاف حس
: 1368مطهـري،  (. حواس، براي شناخت و معرفت انسان لازمند ولی کـافی نیسـتند  

؛ زیرا، ادراك و معرفت حسی براي شناخت امور )19-20: )الف( 1387؛ پارسانیا 39
کنـد   مادي مناسب است ولی براي درك اموري که حقیقت مادي ندارند کفایت نمی

  .یابد مراتب دیگر معرفت، ضرورت می و
. دومین نوع یا مرتبه معرفت مفهومی یا علم حصـولی، خیـال یـا تخیـل اسـت     

 ،در تخیـل . معناي بازسازي یک شیء در ظرف خیال اسـت  به ،یک محاکات ،تخیل
آید  اي غیر از آنچه هست درمی گونه که شیء به طوري به. تصویر و تشبیه وجود دارد

 ۀعنوان یـک مرتب ـ  خیال به. )391-392: 1385حکاك، (د شو  بیان میو با زبان خیال 
شـده   ا تصورات ذخیرهیقبلی  ةشد هاي ادراك معرفت، عبارت است از تصور صورت

هاي خیالی یا ابداعی که به ادراك حسی مسـبوق نیسـت و بـدون شـرط      یا صورت
یالی نیـز  ادراك خ. )198: 1388الهدي،  علم(شوند  خلق می ء،محازات و حضور شی

براي درك امور مادي مناسب است، ولی بـراي درك حقـایق غیرمـادي مناسـبت و     
ادراکات خیالی، مانند ادراکات حسی، تنها معطوف و ناظر بـه ظـواهر   . کفایت ندارد

اي است براي رسیدن بـه   اشیاء است که عطف توجه به آنها همچون نشانه و مقدمه
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سـان در مسـیر کسـب شـناخت و معرفـت      اي کـه ان  گونـه  به. ملکوت و باطن اشیاء
جوي حقیقتـی وراي مادیـات   و تر فراتر از ظواهر اشیاء مادي رفته و در جست عمیق

  .)29-30: 1387محمدزاده، (کند  حرکت می
مرتبه وهمی بـه  . وهم است ۀسومین مرتبه معرفت حصولی، پس از خیال، مرتب

امـا در  . پـردازد  دشمنان مـی ترس و هراس از بیگانگان و  مانند ،یئادراك معناي جز
از  ،ویژه حکمت متعالیه، ازآنجاکه مدرکات وهـم  شناسی حکمت اسلامی، به معرفت

شـود، مرتبـه    نوع عقلی است که در اثر تحقق در یـک شـیء حزبیـه محسـوب مـی     
عقل و قوه عاقلـه انسـان    ،اصلی و واقعی ةکنند زیرا، ادراك. آید  شمار نمی مستقلی به
چون مفاهیم . راك وهمی حاصل تعامل ادراك خیالی و عقلی استرو، اد ازاین. است

وهمی از نوع مفاهیم عقلی است که ویژگی جزئی و شخصی آن نیز حاصـل ادراك  
  .)334و  198: 1388الهدي،  ؛ علم230: 1379حائري یزدي، (باشد  خیالی می

اگرچه معارف حسـی، خیـالی و   . چهارمین مرتبه معرفت، شناخت عقلی است
بر معرفت عقلی تقدم زمانی دارند، ولی درصورتی به تولیـد معرفـت علمـی    وهمی 
شناخت . )24: )ب( 1387پارسانیا، (شوند که با معرفت عقلی همراه باشند  منجر می

دسـت   عقلی از منبع عقل و از راه قوة عاقله انسان و اسـتدلال منطقـی و عقلـی بـه    
قل دانسته و بـراي حـس، کـارکرد    خردگرایان تنها منبع و ابزار شناخت را ع. آید می

نخسـت  : کننـد  آنان ادراکات ذهنی را به دو دسـته تقسـیم مـی   . شناختی قائل نیستند
شوند و قوه عاقله به تجرید و تعمیم  معقولاتی که از راه حواس وارد ذهن انسان می

پردازد، دوم، ادراکات و معقولاتی که ذاتی و فطري عقل بـوده و مسـتند بـه     آنها می
  .احساس نیستند و هیچ منشأ و مبدأي جز عقل ندارندحس و 

گونه کـه شـناخت صـرفاً بـه معرفـت حسـی        شناسی اسلامی، همان در معرفت
گرایان مدعی هستند،  گونه که عقل شود، شناخت عقلی نیز آن محدود و منحصر نمی
گرایـی، عقـل، داراي ادراکـات و     زیرا برخلاف بـاور عقـل  . تنها نوع شناخت نیست

عقـل بـه دو صـورت بـه     . ذاتی و فطري بدون دخالت قواي دیگر نیسـت  تصورات
واسطه  نخست، عقل از طریق مواجهه و رویارویی بی: پردازد تولید معرفت علمی می
کند؛ دوم عقـل بخشـی از    هاي عقلی، معرفت علمی را تولید می و مستقیم با واقعیت

. )24: )ب( 1387انیا، پارس ـ(نماید  معرفت علمی را از طریق حس و خیال تولید می
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هـاي محسـوس    اما کارکرد عقل، صرفاً تعمیم، تجرید و تجزیـه و ترکیـب صـورت   
بر این ذهن با نیروي استدلال منطقی و عقلی یا قیـاس و برهـان     نیست، بلکه علاوه

که در جریان هر شناخت  طوري به. کند شناخت حسی را به شناخت عقلی تبدیل می
عرفت عقلی قیاس اسـتدلالی محـض وجـود دارد کـه     منطقی علمی ـ تجربی، یک م 

بـر   رو، اگر شناخت عقلی ـ برهـانی مبتنـی    ازاین. شناخت تجربی بر آن استوار است
لذا، عقـل و خـرد   . شود بدیهیات اولیه نباشد، شناخت تجربی منطقی نیز حاصل نمی

  .)113-125: 1368مطهري، (بر تجربه تقدم دارد 
انجامـد، قـادر بـه     شناخت منطقی علمی تجربی میکه به  ،بر تعمیم  عقل علاوه
اي است کـه در قـرآن مـورد تأییـد و      نوعی شناخت آیه ،تعمیق. باشد تعمیق نیز می

طریق  یکی از ابعاد معرفتی ذهن است که از ،اي شناخت آیه. تأکید قرار گرفته است
ایـن  . برد یاستدلال و برهان منطقی و عقلی از آثار به مؤثر و از علت به معلول پی م

ویژه تاریخ نیز نمونه دارد براي شناخت مـاوراء   نوع شناخت که در طبیعت مادي به
موضـوعیت   تعـالی،  بـاري طبیعت، عالم غیب، ناخودآگاه انسان و سرانجام معرفـت  

یق معرفت نسبت بـه عـالم   رتواند از ط براساس این نوع شناخت، انسان می. یابد می
زیرا، همه این . ب، روح و خداوند متعال پی ببردشهادت و طبیعت به وجود عالم غی

نهایتی است که آنها را خلق کـرده   نشانه و اثري از وجود بی ،محسوسات و مادیات
توان نتیجه گرفت کـه در جامعـه و    می ،رو ازاین. )141-147: 1368مطهري، (است 

اي  نیـز متغیرهـا و سـاختارهاي انگـاره     الملـل  بـین روابـط   از جملهاجتماع انسانی، 
  .بریم غیرمادي وجود دارند که از آثار آنها به وجودشان پی می

عنوان یک منبـع   بنابراین اگر علم، درك و کشف واقعیت تعریف شود، عقل به
صـورت بـاور صـادق     اگر علم به. کند معرفتی معتبر کشف از واقعیت و حقیقت می
معناي مقام اثبات واقعیات و هم در  موجه تعریف گردد، باور شدن و صادق بودن به

. گیرد از طریق تعقل صورت می معناي مقام توجیه علم توجیه این باورهاي صادق به
پـردازي واقعیـت، بـاور واقعیـت      که تعقل از طریق ترسیم واقعیت، مفهـوم  طوري به
. پـردازد  وسیلهۀ تدوین برهان، و سرانجام عمل به واقعیت به اثبات واقعیـات مـی   به

زیـرا  . سـازد  همچنین، تعقل از طریق استدلال و برهان، معرفت علمی را موجـه مـی  
ها و مفاهیم عقلی ضرورتاً صادقی مانند  توان به گزاره معرفتی عقل می براساس منبع
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پـذیري   آزمـون  قضایاي بدیهی اولیه دست یافت که صدقشان مشروط و موکول بـه  
  .)25: )ب( 1387؛ پارسانیا، 226-232: 1388الهدي،  علم(تجربی نیست 

اهی واسطه، بصیرت مستقیم و آگ معرفت شهودي یا علم حضوري، شناخت بی
طریق تزکیه نفس، سیر و  گیرد و از ت میئمیانجی است که از منبع دل و قلب نش بی

ایـن نـوع شـناخت مسـتقل از     . آیـد  دسـت مـی   سلوك و تجربه درونی و مکاشفه به
 اسـت؛ عقلانی و تعقـل بـوده و حاصـل تهـذیب نفـس       هاي هانتجارب بیرونی، بر

ن برهان تجربی و استدلال احساس یقین جایگزی ،اي که در شناخت شهودي گونه به
با این وجود، تجربه و عقل ممکن است به علم حضوري و دانـش  . شود عقلانی می

بنابراین، شناخت شهودي ضـدیتی بـا   . ندشوساز شهود  شهودي کمک کرده و زمینه
اي کـه بـا    گونه به. داند معرفت و علم حصولی ندارد بلکه آن را محدود و ناکافی می

که تهذیب نفس  درحالی. ان به باطن و کنه حقیقت دست یافتتو دانش مفهومی نمی
هـاي عمیـق    شود کـه انسـان را از معرفـت لایـه     هایی می باعث از بین رفتن حجاب

همچنـین،  . )112-114: 1374؛ کاظمی، 90-91: 1371مطهري، (دارند  حقیقت بازمی
معرفت شهودي، برخلاف علم حصولی که حالت همگـانی و جمعـی دارد مـاهیتی    

  .انفرادي دارد و قابل انتقال نیست
تنگاتنگی بـین   ۀشناسی اسلامی، رابط براساس ماهیت تشکیکی علم در معرفت
طرف هرگونـه علـم حصـولی و     یک از. دانش شهودي و دانش مفهومی وجود دارد

شناختی مسبوق به نوعی علم حضـوري و دانـش     مورد هر متعلق دانش مفهومی در
» هر علم حصولی یـک دانـش حضـوري نهفتـه اسـت      در«رو،  ازاین ،شهودي است

اي کـه هـر ادراك و معرفـت     گونـه  بـه  ؛)165: 1، ج 4، بخش 1376جوادي آملی، (
شناسا،  مفهومی، نسبت به متعلقات شناخت متضمن و مستلزم شهود نفس خود فاعل

شهود وجود متعلق شناخت، و شهود صورت علمی آن موضوع شـناخت در ذهـن   
دیگر، هر دانـش شـهودي نیـز مسـتلزم و نیازمنـد علـم         سوي از. باشد شناسنده می

طریـق   زیرا اولاً هرنـوع معرفـت شـهودي تنهـا از    . حصولی و دانش مفهومی است
، با توجه به ماهیت انفرادي  ،است  ها قابل انتقال و گزارش پردازي و گزاره مفهوم ثانیاً

مگـانی مسـتلزم و محتـاج    عنوان دانش معتبر و ه یابی آنها به معارف شهودي، اعتبار
، همان ،باشد علم حصولی و دانش مفهومی می گونه که ذکر شد، ازآنجاکه شهود  ثالثاً
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تخصصـی و قلمـرو دانـش شـاهد و فاعـل شناسـا صـورت         هاي علمی  ـ در حوزه
سـازد   تـر و جدیـد را فـراهم مـی     شهود بهتر، کامـل  ۀگیرد، معارف مفهومی زمین می

  .)193-197: 1388الهدي،  علم(
ترین و برترین درجه و مرتبۀ معرفت شهودي، وحی الهی یعنی شهود کلی  عالی
عنوان یک منبـع شـناخت از مرجعیـت و     رو، وحی به ازاین. است) ص( پیامبر اکرم

صورت دریافت و تلقـی حضـوري    وحی ازآنجاکه به. اعتبار معرفتی برخوردار است
تـرین و   اي که وحی مطمئن گونه آور است؛ به است از خطا و اشتباه مبرا بوده و یقین

پـس اگـر علـم، عبـارت از کشـف واقعیـت و       . ترین راه کشف حقیقت است یقینی
حقیقت باشد، وحی تنها راهی براي حصول به شناخت و علم معتبـر نیسـت بلکـه    

البته پذیرش وحی و مرجعیت علمـی  . باشد بالاترین درجه و مرتبه علم معتبر نیز می
هاي  نیازي از سایر منابع و مراجع معرفت و دانش استغنا و بیمعناي  و معرفتی آن به
شناختن علمیت وحی بدان معنا نیست که کلیۀ   رسمیت همچنین، به. مفهومی نیست
هاي تجربی و علمی در دین و وحی نهفته و قابل کشف است، بلکه  معارف و دانش

. ل آن قـرار دارنـد  تر از وحی بوده و در طو هاي مفهومی، مراتب معرفتی پایین دانش
  هایی از معرفت شهودي که حس و عقل از درك و دریافت که وحی، بخش طوري به

هاي مفهومی در دسترس عقل بشر قرار  صورت مفاهیم و گزاره آن ناتوان است را به
  .)210-224: 1388الهدي،  ؛ علم27: )ب( 1387 ،پارسانیا(دهد  می

  صدق و اعتبار شناخت. 4-2
ب شناخت و حقیقی بودن ادراکات و سـپس معیـار تشـخیص و    تعیین صدق و کذ

تمیــز شــناخت صــادق و کــاذب یــا اعتبارســنجی معرفــت، موضــوع مهــم دیگــر   
شناسی اساسـی وجـود دارد    به سخن دیگر، دو پرسش معرفت. شناسی است معرفت

نخسـت، چـه نـوع معرفـت و     . شناسی اسلامی بـه آن پاسـخ داد   که باید در معرفت
توان تشخیص داد  و دوم، چگونه و از چه راهی می ؟صادق است شناختی حقیقی یا

هـاي   پاسـخ  ،شـناختی  رویکردهاي معرفـت  ؟که یک شناخت حقیقی و صادق است
شناسی اسلامی، تنها شناخت و معرفتی  در معرفت. دهند متفاوتی به این دو سؤال می

ادراکات و . شدبا الامر  صادق است و حقیقت دارد که مطابق و متناظر با واقع و نفس
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مطابقـت نداشـته باشـند، کـاذب و غیرحقیقـی       ،الامـر  هایی که با واقع و نفس ه گزار
 الامـر  پس شناخت حقیقی و صادق، معرفتی است که کاشف از واقع و نفس. هستند
منـاط  «در فلسفه اسلامی این بحـث بـا عنـوان    . کند و واقعیت را بازنمایی می است

طباطبـایی و مطهـري،   (گیـرد   بررسی قـرار مـی  مورد بحث و » صدق و کذب قضایا
  .)177-180: 1368؛ مطهري، 96: 1، ج 1350

گرایـی، واقعیـت تنهـا جهـان مـادي       شناسی اسلامی، برخلاف اثبات البته در معرفت
شـده و عینـی نیسـت؛ بلکـه      الامر نیز صرفاً امر محسوس تجربه و فیزیکی مشهود و نفس

ی محسـوس بـوده و دربرگیرنـدة کلیـه محکیـات و      الامر فراتر از عالم مادي و عین ـ نفس
منظـور از  «بـه سـخن دیگـر،    . باشـد  هـا و قضـایاي معرفتـی مـی     معانی خارج از گـزاره 

الامر در قضایا، همان محکی قضـایا اسـت و مـوارد آن بـه حسـب اخـتلاف انـواع         نفس
دي الامر در قضایاي علـوم تجربـی، واقعیـات مـا     کند؛ مثلاً مصداق نفس قضایا تفاوت می

و در وجدانیات، واقعیات نفسـانی و در قضـایاي منطقـی، مرتبـۀ خاصـی از ذهـن و در       
ــاره ــروض اســت   پ ــت مف ــوارد، واقعی ــزدي،  ( »اي از م ــباح ی . )255: 1، ج 1373مص
عینی در جهان مادي تنها ملاك و معیـار صـدق    ءرو، انطباق و مطابقت با اشیا ازاین
  .ضایاي معرفتینه کلیه ق ،اي است هاي حسی و مشاهده گزاره

بنابراین با توجه به حقیقت تشکیکی علم و ذومراتب بودن ادراك، صـدق نیـز   
هاي معرفتـی هـر مرتبـه از     مشکک و داراي مراتب مختلف است که در مورد گزاره

هاي معرفتـی بـا امـر     نمایی و تناظر و تطابق گزاره رو، واقع ازاین. استعلم متفاوت 
عنـوان   هاي معرفتی معتبر که به اي که گزاره گونه به. تشکیکی است ،الامر واقع و نفس

نظر انطباق با امـر واقـع از درجـات و     شوند از قلمداد می ،روایت صادق از واقعیت
 ۀبه میزان و درج ها عبارت دیگر، هریک از این گزاره به. مراتب متفاوتی برخوردارند

 ۀدر نتیجه، اولاً هر مرتب ـ. کنند ازنمایی میمتفاوتی بر امر واقع انطباق دارند و از آن ب
 ـ  . نمایی خاص خود برخوردار است علم و ادراك از عینیت و واقع ، هـر نظری  ۀثانیـاً

نمایی و کاشـفیت از واقعیـت دارد کـه در مسـیر      اي از واقع علمی نیز مرتبه و درجه
؛ 336-338: 1388الهدي،  علم(ممکن است تکامل و توسعه یابد  ،حرکت استکمالی

هـا در   این امر به معناي پـذیرش اصـل تکثـر طـولی نظریـه     . )52: 1387محمدزاده، 
 ،آور  هاي مختلـف علمـی و تجربـی یقـین     یعنی نظریه ؛شناسی اسلامی است معرفت
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که منطبق بر واقعیت بوده و از شواهد تجربی کـافی و نتـایج    قطعی نبوده و تا زمانی
عنوان یک حقیقـت علمـی    اشته و بهبرخوردار باشند، یک صحت احتمالی د ،علمی

هاي مختلف علمی همواره در معرض تحول  رو، نظریه ازاین ؛ندشو  تصور و تلقی می
  .)148-153: 1، ج 1372طباطبایی و مطهري، (و تکامل هستند 

عنوان ملاك حقیقـت و   به ،الامر پس از تعریف و تعیین مطابقت با واقع و نفس
به  ؟است که محک و معیار اعتبار آن چیست صدق معرفت، اکنون پرسش دیگر آن

توان تشخیص داد که یک ادراك و شناخت با واقـع و   عبارت دیگر، از چه راهی می
ن، با اسـتناد بـه آراء حکمـاي    ابرخی از متفکر ؟الامر مطابقت و سازگاري دارد نفس

کنند که معیار و ملاك حقیقت و صدق شناخت از نوع معرفت  اسلامی، استدلال می
آنـان بـا تقسـیم    . عنوان باور صادق موجه، خود علم اسـت  یعنی معیار علم به. ستا

شناخت و علم به انـواع تصـور و تصـدیق بـدیهی و تصـور و تصـدیق نظـري یـا         
این باورند که علم بدیهی معیار و محک علم  طورکلی علم بدیهی و علم نظري، بر به

قـت و صـحت آنهـا    هـاي بـدیهی نیـز خـود معیارنـد و حقی      شـناخت . نظري است
بـر شـناخت    درنهایـت، اي که حتی معرفـت تجربـی نیـز     گونه به ؛شده است تضمین

صـحت و ارزش   ،پـس بـدیهیات اولیـه   . مبتنی و متکی است ،خودمعیار و بدیهیات
امـا علـم و شـناخت نظـري یـا       ،مطلق دارند و نیاز به معیار و دلیل دیگري ندارنـد 
یات اولیـه یـا شـناخت خودمعیـار     غیربدیهی درصورتی صـادق اسـت کـه از بـدیه    

معیار شـناخت دیگـري    ،رو، شناخت ازاین. صورت بدیهی و منطقی استنتاج شوند به
گرایـی،   بنـابراین، بـرخلاف اثبـات   . دشوگیرد تا به یک شناخت بدیهی ختم  قرار می

 ،طریق آزمون تجربی صـرف نیسـت   معیار صدق و صحت شناخت تأیید تجربی از
هـایی کـه براسـاس اصـول      ت اولیه و ادراکـات و گـزاره  بلکه محسوسات و معقولا

؛ 177-180: 1368مطهـري،  (منطقی حاصـل شـوند نیـز صـحت و حقیقـت دارنـد       
  .)57-62: 1373مصباح یزدي، 

هـاي معرفتـی،    نمـایی تشـکیکی گـزاره    براساس حقیقت تشکیکی علم و واقـع 
آنچـه  . وجود داردسازي آنها  هاي مختلفی براي اعتباریابی و موجه ها و محک ملاك

 ـ      مسلم است، در معرفت ی تنهـا راه  شناسی اسـلامی، آزمـون تجربـی و سـنجش کم
ها و معیارهـاي   سازي علم و معرفت نیست، بلکه یکی از ملاك اعتباربخشی و موجه
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تواند ملاك و  رو، شواهد عینی و تجربی یا آزمون تجربی می ازاین. دانش معتبر است
رسـمیت   قـرآن کـریم نیـز آن را بـه     دراکات حسی باشد کـه ها و ا گزاره معیار اعتبار

د بـودن و  ی ـدومین ملاك و معیـار علـم معتبـر و موجـه، مف    . کند شناخته و تأیید می
که قرآن کـریم، بـین    طوري به. هاي معرفتی آن است کاربردهاي عملی و نتایج گزاره

ا در امـور  ام ـ. تلازم قائـل اسـت   ،حقیقت بودن و مفید بودن در مسائل و امور کلی
حق بـودن و مفیـد بـودن از هـم      ،لذا، در مسائل کلی ؛گونه نیست لزوماً این ،یئجز

  .)177-180: 1368مطهري، (باشد  ناپذیرند و هرچه حقیقت دارد مفید نیز می تفکیک
سومین معیار و ملاك اعتبار معرفـت و شـناخت، سـازگاري و انسـجام آن بـا      

قـرآن کـریم در بسـیاري از    . پیشـین اسـت   منظومه معرفتی و معارف معتبر و مقبول
ویژه براي اثبات صحت و حقانیت خویش، به ایـن مـلاك و معیـار اسـتناد      آیات، به
 ۀدلیـل و نشـان   تـرین  مهـم  ،سرانجام، در قرآن کریم، اعتبار مرجع صدور. کرده است

 هاي معرفتی به درجـه و  گزاره تباراي که اع گونه به. اعتبار معرفت صادره از آن است
پـس هرچـه اعتبـار مرجـع صـدور      . میزان اعتبار مرجـع صـدور آنهـا بسـتگی دارد    

ر در بـا تـدب  . تر اسـت  هاي معرفتی بیشتر باشد آن معرفت نیز معتبرتر و موجه گزاره
خداونـد علـیم و    ،آید که تنها مرجـع معتبـر معرفتـی    عمل می کاشف به ،قرآن کریم
ب یسبت آن با علم الهی و میزان تقربستگی به ن ،بنابراین، اعتبار دانش ؛حکیم است

بـه منبـع علـم الهـی      ،هرچه مرجـع دانـش و معرفـت   . تعالی دارد مرجع آن با باري
در رأس ایـن افـراد نیـز انبیـا و     . تر باشد صحت و اعتبار آن نیز بیشتر اسـت  نزدیک
و در صـدر آنـان نیـز پیـامبر خـاتم قـرار دارنـد        ) ع( الهی و ائمه معصومین ياولیا

  .)221-234: 1388دي، اله علم(

  الملل شناختی براي نظریه اسلامی روابط بین هاي معرفت دلالت. 5-2
توان در زمینه  می هاي نظري زیر را اصول و گزاره ،شناسی از مباحث و مبانی معرفت
  :الملل استنتاج و استخراج کرد نظریه اسلامی روابط بین

  الملل امکان شناخت و تبیین نظري روابط بین ـ الف
 ۀی حاکم بر جهان هستی، اعم از جهان طبیعی و اجتماعی، و رابط ـبراساس نظام علّ
الملل اتفاقی و تصادفی نیست،  المللی، هیچ چیز در نظام بین هاي بین علی بین پدیده
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هـاي   شـناخت و تبیـین پدیـده     رو، امکـان  ازایـن . منـد و الگومنـد اسـت    بلکه قاعده
که با توجه بـه   طوري به. اکم بر آنها وجود داردالمللی و کشف قواعد و قوانین ح بین

امکان هر دو نوع معرفت تجربی و عقلی، پردازش نظریه استقرایی و قیاسی روابـط  
  .استپذیر  امکان ،الملل در نظام معرفتی اسلامی بین

  الملل تکثر منابع معرفتی نظریه اسلامی روابط بین ـ ب
ي مراتب مختلف است و تنها به دو نوع دارا ،در نظام معرفتی اسلام، معرفت و علم

بر   بلکه علاوه. شود معرفت تجربی ـ حسی و عقلی ـ برهانی محدود و منحصر نمی  
رو، نظریه اسلامی  ازاین. پذیر است دانش و معرفت شهودي و وحیانی نیز امکان ،آن

 ـ تواند بـر  می ،در هر دو مقام گردآوري و داوري الملل بینروابط  و ایـن منـابع    ۀپای
اسلامی  ۀمعناي آن است که نظری این امر، به. پردازش و ارائه شود ،معارف چهارگانه

نیاز  رف تجربی و خودبنیادي عقل محض بیگرایی ص بر عینی الملل، مبتنی روابط بین
ت، شهود و وحی نیـز  یکه تخیل، خلاق طوري به. از معرفت شهودي و وحیانی نیست

  .پردازي مؤثر است یند نظریهادر فر

  الملل اسلامی روابط بین ۀتعامل ارزش و دانش در نظری ـ ج
شناسی اسلامی  با توجه به ارزش و مرجعیت معرفتی عقل، شهود و وحی در معرفت

هـاي هنجـاري، ارزشـی،     و عدم انحصار معرفت به علـم تجربـی و حسـی، گـزاره    
کـه هـم    وريط به. متافیزیکی و دینی نیز معنادار بوده و ارزش علمی ـ معرفتی دارند 

ارچوب معرفت علمی وجود دارد و ههاي اخلاقی و ارزشی در چ امکان تولید گزاره
زیـرا اولاً در مقـام اکتشـاف و    . ها داوري نماید تواند در مورد این گزاره هم علم می

. شهود و وحی نیز منبع شـناخت و معرفـت اسـت     گردآوري، علاوه بر حس، عقل،
، در مقام داوري و موجه هاي  ازي نیز عقل و وحی ملاك صدق و اعتبار گزارهس ثانیاً

، علم عاري از ارزش نه ممکـن  رو ازاین. کنند معرفتی ارزشی را تعریف و تعیین می
بـر توصـیف و تبیـین      اي که علـم و نظریـه علمـی عـلاوه     گونه به. است نه مطلوب

نیـز  الملـل بایـد از قـدرت و امکـان داوري در مـورد آنهـا        هاي روابط بـین  واقعیت
  .برخوردار باشند

. باشـد  الملـل، هنجـاري و تجـویزي نیـز مـی      بنابراین، نظریه اسلامی روابط بـین 
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پـردازد، بلکـه    المللـی نمـی   هـاي بـین   چون این نظریه تنها به توصیف و تبیین پدیـده 
هـایی بـراي کـنش سیاسـی بشـر و جامعـۀ        دارد کـه چـه امکـان    بر آن بیان می علاوه 
کنـد   هاي تبیینی را تعریف و تعیـین نمـی   ین نظریه فقط امکانا. المللی وجود دارد بین

. سـازد  اندازهاي عملـی و اخلاقـی را نیـز مشـخص و معـین مـی       ها و چشم بلکه افق
المللـی   همچنین نظریۀ اسلامی، هنجارهاي وجودي و قواعد اخلاقی براي کـنش بـین  

ز تـدوین و  منظور تقارب واقعیت انضمامی با هنجـار مـورد نظـر و مطلـوب را نی ـ     به
  .کند توجیه می

  الملل ماهیت و رویکرد انتقادي نظریه اسلامی روابط بین ـ د
شناسی اسـلامی،   عنوان دو منبع شناخت در معرفت به یمرجعیت معرفتی عقل و وح

چون  ؛الملل رویکرد و ماهیتی انتقادي یابد د نظریه اسلامی روابط بینشو موجب می
عقـل نظـري عبـارت از ادراك    . شود عملی تقسیم می ، خود به دو نوع نظري وعقل

مفاهیم یا تصورات و تنظیم و تدوین قضایا یا تصدیقات و تعیین صدق و کذب آنها 
هـا و   شـود کـه انسـان از هسـت     عقل نظري، شـامل ادراکـاتی مـی   . ا داوري استی

عقـل عملـی نیـز بـه ادراك شـناخت و      . کند الملل کسب می روابط بین هاي واقعیت
شناخت و داوري مربوط و معطـوف بـه بایـدها و      اما این ادراك، ؛پردازد  ي میداور
اي کـه عقـل    گونـه  بـه  ،دها و عمل و کنش اختیاري و ارادي فاعل انسانی اسـت ینبا

آینـد   هایی که با اراده و اختیار فاعل انسانی پدید می ها و کنش عملی در مورد پدیده
الملـل نیـز    المللی و نظام بین هاي بین ، پدیدهرو ازاین. پردازد به قضاوت و داوري می

. که ناشی از کنش اجتماعی انسان است در معرض داوري عقل عملی او قـرار دارد 
الملل، فراتر از توصیف و تبیین  اسلامی روابط بین ۀشود نظری کارکردي که باعث می

 ـها و بایـدها و نبا  المللی به داوري در مورد این پدیده هاي بین هست اي روابـط  دهی
همچنین، عقل عملی از طریـق ابـداع و   . الملل نیز بپردازد و ماهیتی انتقادي بیابد بین

المللـی   اعتبار مفاهیم و معانی اجتماعی، وضعیت، نظم و رفتار آرمانی و مطلوب بین
مورد وضع و نظم موجود و نقـد آن را فـراهم    کند که مبناي داوري در را ترسیم می

 یـۀ ز بـه نظر ی ـن یاسلام یشناس در معرفت یوح یت معرفتیرجعاعتبار و م. سازد می
  .بخشد ي میت و خصلت انتقادیماه الملل، بینروابط  یاسلام
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  الملل گرایی نظریه اسلامی روابط بین مبنا ـ  ه
که این نظریه قائل به ابتناي علم  طوري به. الملل، مبناگراست نظریه اسلامی روابط بین

سـو و   یـک  ناپـذیر عقلـی از   معنـاي مبـانی متـیقن و خلـل     ههاي اولیه عقلی ب بر داده
اي که  گونه به ؛معناي مشاهدات و ادراکات دقیق حسی است هاي اولیه تجربی به داده
هاي اولیه عقلی و  مبناي تلفیق داده الملل بر توان ادعا کرد علم و نظریه روابط بین می

ملاصـدرا،   از جملـه می، گونه کـه فلاسـفه اسـلا    زیرا، همان. دشو  حسی تأسیس می
شـود و   اند، بدون ادراك حسی هیچ معرفـت و شـناختی حاصـل نمـی     تصریح کرده

عنوان  دیگر، مشاهده به  سوي اما از. باشند مشاهدات خاستگاه معرفت و شناخت می
ارچوب معرفـت عقلـی   هتبع آن معرفت حسی در چ ادراك حسی و به ،متعلق مرتب

  .ی استقادر به تولید و تأسیس دانش علم
، مبنا و ملاك سنجش و تمیز صدق و اعتبـار نظریـه   هـاي مختلـف روابـط     ثانیاً

هاي روابط  نظریه ۀکه کلی طوري به. الملل، مطابقت با واقع و ادراکات بدیهی است بین
هـا و   نظریـه  ۀیعنـی هم ـ . الملل و دعاوي حقیقت آنها یا صادق است یـا کـاذب   بین
املاً خطا و کاذب باشد، بلکه بعضی از آنها صادق تواند ک هاي معرفتی آنها نمی گزاره

رو، حقیقت دائمـی اسـت و براسـاس شـرایط زمـانی و       ازاین. و برخی دیگر کاذبند
نسـبی نیسـت    ،عبارت دیگر، حقیقت به. کند مکانی و اجتماعی ـ فرهنگی تغییر نمی  

اي کـه دو ادراك، معرفـت، گـزاره یـا نظریـه       گونـه  بـه . بلکه مطلق و دائمـی اسـت  
طور که توضیح داده شـد، درجـه    بلکه همان. توانند از دو حقیقت حکایت کنند نمی
  .ها از یک حقیقت و واقعیت واحد متفاوت است نمایی هریک از نظریه واقع

  الملل ابط بینامکان تحول و تکامل نظریه اسلامی رو ـ و
 ـ حقیقت تشکیکی معرفت و واقع ،    نمایی تشکیکی آن دال بر ای ن امـر اسـت کـه اولاً

الملل ممکـن اسـت درجـه و     هاي روابط بین ذکر شد، هریک از نظریه طور که همان
که بر  رو، تا وقتی ازاین. الملل را بازنمایی کنند میزانی از واقعیت و حقیقت روابط بین

از شواهد تجربی کافی و نتایج عملی برخوردار باشند، صـحت   واقعیت منطبق بوده،
، نظریـه اسـلامی    . شـوند  عنوان یک حقیقت علمی تلقی می احتمالی داشته و به ثانیـاً

کـه ممکـن    طـوري  بـه . الملل نیز همواره در معرض تحول و تکامل اسـت  روابط بین
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و و کسـب  س ـ یـک  ها و ابزارهاي پژوهش از است در اثر پیشرفت و استکمال روش
گر، ید يسو ها و اطلاعات علمی جدید از ها و ابزارهاي پژوهشی و کسب داده داده
 ـ  هاي متقن فرضیه تـر و معتبرتـري بـا     متکامـل  ۀتري پرداخته شده و به تبـع آن نظری
  .دشون بیشتري ارائه ییقدرت تب

  الملل شمول روابط بین ن   امکان نظریه اسلامی کلان و جها ـ ز
شناســی اســلامی، پــردازش و ارائــه یــک نظریــه کــلان و   فــتارچوب معرهــدر چ
عنوان یک فراروایت فرازمانی و فرامکـانی قـادر بـه     الملل، به شمول روابط بین جهان

 ـ طوري به. الملل وجود دارد تحلیل، تبیین و تفسیر روابط بین شـمول   جهـان  ۀکه نظری
ماهیـت و کـارکرد    ةرگونه دربا الملل براساس تعمیمات عام قانون اسلامی روابط بین

الملل یـک فراروایـت    عبارت دیگر، نظریه اسلامی روابط بین به. استالملل  نظام بین
است که درصدد کشف، توصیف، تبیین و تفسیر قواعد و قوانین حاکم بر روابـط و  

المللـی   سو و سپس تدوین، توجیه و تجویز قواعد و نظـم بـین   یک الملل از نظام بین
  .سوي دیگر استآرمانی و مطلوب از 

  الملل گرا و سیستمیک نظریه اسلامی روابط بین رویکرد کل ـ ح
گـراي تشـکیکی اسـلامی،     شناسـی وحـدت   براساس حقیقت واحد علـم در معرفـت  

اي کـه ایـن نظریـه روابـط و      گونـه  بـه . گراست الملل نیز کل نظریۀ اسلامی روابط بین
زیـرا بـر   . دهـد  و تحلیل قرار میالملل را در کلیت و تمامیت آن مورد توجه  نظام بین

دهنـدة تمامیـت نظـام     این باور است که مطالعۀ اجزاء و واحـدهاي مختلـف تشـکیل   
رو، ایـن   ازایـن . دارد طور مستقل، انسان را از درك و فهم کلیت آن بـازمی  الملل به بین

عنـوان عناصـر و اجـزاي مـرتبط و      المللـی بـه   ها، اجزاء و واحدهاي بین نظریه، پدیده
بنـابراین،  . دهـد  الملل واحد و یکپارچـه را مـورد مطالعـه قـرار مـی      کله نظام بینمتش

گـرا اسـت کـه     الملل یک نظریه سیستمیک با رویکردي کـل  نظریه اسلامی روابط بین
به توضیح و تبیین چگونگی تعامل کشورها با یکدیگر، چگـونگی تأثیرگـذاري نظـام    

بلکـه ایـن   . پـردازد  الملـل، نمـی   م بـین الملل بر کشورها، و رفتار کشورها در نظـا  بین
الملـل   المللـی مسـتقر و نظـام بـین     نظریه به تبیین ماهیت و چگونگی تکوین نظم بین

سو و چگـونگی تغییـر آن    موجود، بر پایۀ مناسبات کلی دارالاسلام با دارالکفر از یک
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  .پردازد المللی مطلوب می و استقرار نظم بین

  الملل از شرایط و روابط اجتماعی وابط بینتأثیرپذیري نظریه اسلامی ر ـ ط
نات وجودي علم و جنبۀ واقع نمایی و کاشفیت و سپس صدق  با توجه به ابعاد و تعی

شناسی اسلامی، نظریۀ اسلامی روابط  هاي معرفتی و نظري در معرفت و کذب گزاره
 عنوان یک حقیقت معرفتی، حاکی و کاشف از واقعیـت روابـط و نظـام    الملل به بین
این اصل، متضمن و مستلزم نفی اطلاق و شمول ساخت اجتمـاعی  . الملل است بین

عنوان یک پدیده فرهنگی ـ اجتماعی و فروکاستن محتواي درونی معرفت   معرفت به
الملل به ابعـاد حیـات اجتمـاعی و مناسـبات و بافـت فرهنگـی ـ          نظري روابط بین

ثیرگـذاري روابـط و بافـت    معنـاي انکـار تأ   ولی این امـر بـه  . اجتماعی خاص است
الملل  پردازي و محتواي نظریۀ اسلامی روابط بین اجتماعی ـ فرهنگی بر فرایند نظریه

بینـی، علایـق، سـلایق، نیازهـا،      پردازي، تحـت تـأثیر جهـان    زیرا، اولاً نظریه. نیست
گیـرد کـه خـود حاصـل      پرداز قرار می ها و باورهاي نظریه ها، ارزش تجارب، دانسته

، شـرایط، عوامـل،   . ))ب( 1387 پارسانیا،(پذیري اوست  یري و فرهنگپذ جامعه ثانیاً
پـرداز از   مناسبات و بافت اجتماعی و فرهنگی بر چگونگی دریافت و ادراك نظریـه 

گذارد نه بر جنبۀ کاشفیت و صدق و  الملل تأثیر می هاي روابط بین حقایق و واقعیت
پرداز  که حقیقت، تحت تأثیر چگونگی نگرش و رویکرد نظریه طوري به. کذب نظریه
، با عنایت به نقش و تأثیر مقتضیات زمان و مکـان در اجتهـاد و   . دگیر قرار نمی ثالثاً

پـردازي   استنباط احکام از منابع اسلامی، امکان تغییر و تحول در شیوة تفکر و نظریه
ویـژه در روش   این تأثیر و تحـول بـه  . در شرایط متحول زمانی و مکانی وجود دارد

  .دهد الفراغ رخ می ۀمنطقهاي  اجتهاد و استنباط احکام در حوزه

  شناسی روش. 3
شناسـی بـه چگـونگی شـناخت و معرفـت انسـانی        شناسی نیز ماننـد معرفـت   روش
هـا و   هـا، شـیوه   بر روش ،شناسی روش. پردازد، اما ماهیت عملی و کاربردي دارد می

از تواند براي شناخت جهان، اعم از طبیعـی و اجتمـاعی    سازوکارهایی که انسان می
شناسـی   رو، معرفت ازاین. کند د، تأکید و تمرکز میکنالملل، استفاده  نط بیبروا جمله
شناسی بـه حیثیـت و    زیرا، معرفت ؛شوند به هم مرتبط می درنهایت،شناسی  و روش
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بـه جنبـه کـاربردي و عملـی      ،شناسی عد فلسفی چگونگی شناخت هستی و روشب
لذا، تفکیـک   ؛هستندپردازد که ابعاد و وجوه یک امر واحد  چگونگی شناخت آن می

شناسی اگر غیرممکن نباشد، بسیار سخت و دشـوار   شناسی از روش مباحث معرفت
  .شوند هم طرح و بررسی می معمولاً این دو مبحث با ،همین دلیل به. است

طـور   بـه  ،بنابراین، بعضی از موضوعاتی که در قسمت پیشین توضیح داده شـد 
یابند که از تکـرار آنهـا خـودداري     یت میمستقیم یا غیرمستقیم در اینجا نیز موضوع

منظـر کـاربردي و    با وجود این، طرح و تبیین مختصر ایـن موضـوعات از  . شود می
ها و ابزارهاي معرفتـی کـه    ویژه توضیح روش به. ناپذیر است اجتناب ،شناختی روش
شناسـی و   الملـل براسـاس هسـتی    طریق آن به درك و فهـم روابـط بـین    توان از می

 ـ به سخن دیگر، بر. نایل آمد ،سی اسلامیشنا معرفت شـناختی   رویکـرد معرفـت   ۀپای
نمـایی آن، پرسـش اساسـی در     کاشـفیت و واقـع   ۀاسلام به علم و معرفـت و جنب ـ 

توجه بـه   کدامند؟ با  ها و سازوکارهاي کشف واقع این است که روش ،شناسی روش
هـاي   شـاخه هـا و   اعتبار هریک از سه منبع معرفتی حس، عقـل و وحـی در حـوزه   

مختلف علوم اسلامی مانند فقه، فلسفه، کلام، اخلاق، عرفان و تفسیر ممکن است از 
گرایـی یـا    دینـی نقـل   هاي درون رو، روش ازاین. ها استفاده شود هریک از این روش
گرایی، روش  گري، روش شهودي، روش کلامی ـ فلسفی، عقل  ظاهرگرایی، اخباري

  .اند شکل گرفته، تفکیکی و روش ترکیبی
 ـ اگر بر الملـل   روابـط بـین   ۀمبناي رویکرد اجتهادي و استنباطی به علم و نظری

زیرا . گیرد ارچوب فقه سیاسی قرار میهالملل در چ روابط بین ةاسلامی بنگریم، حوز
اسـلامی بـا جوامـع     ۀفقه سیاسی متولی تنظیم و تدوین معاملات و تعاملات جامع ـ

رو، اصـول   ازایـن  است؛الملل  طورکلی سیاست جهانی و روابط بین غیرمسلمان و به
هــاي  شناســی فقــه سیاســی تلقــی کــرد کــه از روش تــوان علــم روش فقــه را مــی
الملـل از منـابع    اي براي اسـتنباط احکـام فقهـی در حـوزه روابـط بـین       شده تعریف

هـاي   ویژگـی  تـرین  مهـم . گیـرد  ه مـی چهارگانه کتاب، سـنت، اجمـاع و عقـل بهـر    
گرایـی و   گرایـی، سـنت   نـص و نقـل  : شناختی فقه سیاسی موجود عبارتنـد از  روش
  .)47-53: 1386علیخانی، (گرایی  عقل

شناسـی اسـلامی، لزومـاً و     الملل در معرفـت  روابط بین ۀاما ازآنجاکه یک نظری
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تـوان از   شود، مـی  نمیپردازش  ،قالب فقه سیاسی و با رویکرد اجتهادي در انحصاراً
. هاي علـوم اسـلامی اسـتفاده کـرد     حوزه ۀهاي متداول در کلی شناسی و روش روش
 ـ    هاي برون و درون دینی که می روش ۀرو، باید کلی ازاین  ۀتواند بـه ارائـه یـک نظری

البتـه بایـد توجـه    . مورد توجه و استفاه قرار داد ،الملل کمک کند اسلامی روابط بین
شناسـی و   ارچوب مبـانی هسـتی  ه ـهـایی اسـت کـه در چ    روش ،داشت که منظـور 

  .شناسی اسلامی قرار دارد و با آنها ناسازگاري و تعارض ندارد معرفت
 ،گراي تشکیکی شناسی وحدت شناسی و معرفت ارچوب هستیهبنابراین، در چ
صدرایی تکامل یافته است و با توجه بـه اعتبـار و مرجعیـت     ۀکه در حکمت متعالی

هـاي تجربـی    روش ۀکارگیري کلی دل و وحی، امکان به حس، عقل، ۀگان منابع چهار
ـ کلامـی، و فلسـفی     ی، تفسیري، نقلی، شـهودي، فلسـف  )قیاسی(، عقلی )استقرایی(

کـه در   طـوري  بـه  ؛الملـل وجـود دارد   براي پردازش یک نظریه اسلامی روابـط بـین  
گـرا،   تهاي وحـد  شناسی گراي تشکیکی، برخلاف سایر روش شناسی وحدت روش

بلکـه  . شود انحصاري از یک روش تأکید و تمرکز نمی ةگرایی، بر استفاد مانند اثبات
هـاي   هـا و شـاخه   هـاي رایـج در حـوزه    شناسی با تلفیق منطقی روش این روش در

طور منظم و سیسـتماتیک بـراي    هاي آنها به مختلف علوم اسلامی از معارف و یافته
فراتـر از ایـن، امکـان    . شـود  لـل اسـتفاده مـی   الم پردازش نظریه اسلامی روابط بـین 

  .تیک نیز وجود داردیدینی مانند روش تفسیري یا هرمون هاي برون کارگیري روش هب
ها به  باتوجه به حقیقت تشکیکی علم و منابع معرفتی مختلف، هریک از روش

تر هریک از  عبارت دقیق یا به ؛کند الملل کمک می کشف بخشی از واقعیت روابط بین
مقـام گـردآوري و داوري    سـازد تـا در   ما را قادر مـی  ،ها و ابزارهاي شناختی وشر
را الملـل   اسلامی روابط بـین  ۀسازي نظری آگاهی لازم براي پردازش و موجه ،ها داده
مبناي وحدت علم و عدم تقسیم آن بـه   البته باید توجه داشت که بر. دست آوریم به

عقلـی، شـهودي و   ( یا فراحسیو علوم غیرتجربی ) حسی(ها یا علوم تجربی  دانش
هـاي مختلـف علمـی بـه کشـف یـک حقیقـت و واقعیـت واحـد           ، روش)وحیانی
هـا و   ها در طول و امتداد هم قـرار دارنـد و یافتـه    که این روش طوري به. انجامند می

مسـتلزم   ،چون باوري غیـر از ایـن  . ان به داوري یکدیگر گذاشتتو نتایج آنها را می
مـورد روش   ویـژه در  این امر به. استشناختی  گرایی معرفت ت حقیقت و نسبیینسب
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معناي  اي که روش تجربی یا استقرایی، به گونه به. تجربی و روش عقلی صادق است
همچنین . رود شمار می از جزء به کل رسیدن، یکی از انواع برهان و استدلال عقلی به

معناي روش مشاهداتی و مجربات نیز یکـی از انـواع قیـاس عقلـی      روش تجربی به
اس ی ـق ،و اصـول  ياز مباد یکی ،در منطق مجربات. )117: 1383پارسانیا، (باشد  می
و رسـوخ   یحس ـ ةرار مشـاهد کت ۀواسط ه عقل بهکاست  ییها گزاره يمعنا به یبرهان
رو، نتـایج   ازایـن . )13: 1388احمـدي،  (نـد  ک می داین پیقیجه آن در ذهن به آنها ینت

توان با روش دیگر مورد داوري  معرفتی ناشی از هر دو روش عقلی و تجربی را می
  .و اعتبارسنجی قرار داد

هـاي مختلفـی بــراي    تـوان از روش  مـی  ،بنـابراین، بـه تناسـب منـابع معرفتـی     
هـاي اسـتقرایی و    ش رو. رفـت الملـل بهـره گ   پردازي اسلامی در روابـط بـین   نظریه
مـورد   طریـق حـواس در   هـا از  داده  آوري تی براي کسـب معرفـت و جمـع   امشاهد
اما این روش تجربـی  . الملل مناسب است هاي مشهود و ملموس روابط بین واقعیت

براي درك و شناخت حقایق و واقعیات نامحسوس و نامشهود، ماننـد سـاختارهاي   
بـه ایـن    ،چـون حـواس   ؛کـاربرد نـدارد   ،الملـل  بـین  در نظام ،اي و اجتماعی انگاره
فراتر از ایـن، روش تجربـی بـراي توضـیح و     . ندارند یهاي غیرمادي دسترس پدیده

 ـ  اسـلامی روابـط   ۀ تبیین امکان وقوع، شرایط تحقق، لوازم عملی و پیامـدهاي نظری
  .کاربرد و کارکرد مهمی دارد ،الملل بین

روش غالب در تفکر اسـلامی شـیعی   گرایی،  ارچوب عقلهروش عقلی، در چ
هاي قیاسـی و   ت و مرجعیت عقل از روشیمعناي حج به ،گرایی عقل. آید شمار می به

این روش هم عقل را یک منبع شناخت و هم یـک روش  . کند استفاده می ،استدلالی
ویـژه فقـه    رو، در تفکر شیعی بـه  ازاین. کند تلقی می ،استنباط حکم شرعی و اجتهاد

عقل و شرع، اصل پیروي احکـام از مصـالح و    ۀه، براساس قاعده ملازمسیاسی شیع
 ـ   الامري، پذیرش مستقلات عقلیه، حجیت عقـل بـه   مفاسد نفس  ۀعنـوان یکـی از ادل

 ـ  شرعیه در احکام، عقل به شـمار   اسـتنباط احکـام بـه    ۀعنوان یکی از منـابع چهارگان
همچنـین عقـل   . )33و 20: 1370؛ مطهـري،  479-489: 1386میراحمـدي،  (آیـد   می
تواند با الهام و استفاده از نص و حکم شرعی، حکم دیگري را استنباط کنـد کـه    می

هاي دینی و  لذا، آموزه ؛)37: 1365ضیایی بیگدلی، (شود  استلزامات عقلی نامیده می
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اي کـه، حتـی    گونـه  بـه . کسب و تفسیر کرد ،طریق عقل توان از احکام شرعی را می
بهـروز  (مخالف ضرورت عقل را باید مورد بازنگري قرار داد  هاي ها و روایت گزاره
الملـل   پـردازي اسـلامی در روابـط بـین     اساس، بـراي نظریـه   براین. )40: 1387لک، 
المللی منابع  هاي بین توان از روش قیاسی و برهانی براي استنتاج احکام و دلالت می

  .و متون اسلامی استفاده کرد
گرایی سـنی متمـایز    ژگی است که آن را از عقلگرایی شیعی، داراي سه وی عقل

عنوان یک منبع شناخت را انکار  حجیت نقل به ،گرایی شیعی ، عقلنخست. سازد می
بر عقل عادي بشر بر عقل برتـر    دوم، علاوه. دارد کند و عقل را مقدم بر آن نمی نمی

ستدلالی بهـره  سوم، تنها از عقل برهانی و ا. کند اتکا می ،است) ع( معصوم که از آنِ
هـدف کشـف    ،در برهان. )89: 1386محمدي و خسروپناه، (گیرد نه عقل جدلی  می

  .باشد هدف مجاب کردن دیگران می ،واقعیت است ولی در جدل
بـا  . گرایـی اسـت   گرایی یا نقـل  هاي مطالعات اسلامی، نص یکی دیگر از روش

بینـی اسـلامی، نـص     جهاندر ) ص( عنایت به جایگاه و اهمیت وحی و کلام پیامبر
نقش معرفتی بنیادي در سـاختار و نظـام معرفتـی در تفکـر      ،معناي کتاب و سنت به

منبـع   تـرین  مهـم  ،عنوان کـلام الهـی   اي که قرآن کریم به گونه به. کند اسلامی ایفا می
نیز از ارزش ) ع( پیرو آن سنت معصومین. رود شمار می شناخت و معارف اسلامی به

این امر باعـث شـده اسـت کـه بعضـی از      . بسیاري برخوردار استشناختی  معرفت
 ،هاي فکري اسلامی، منبع شناخت را به کتـاب و سـنت   رویکردهاي معرفتی و نحله

امـا  . )469-475: 1386میراحمدي، : براي مطالعه بیشتر رك(منحصر و محدود کنند 
عنـوان روش و راه   گرایی غالب در تفکر شیعی، نقل و عقـل بـه   ارچوب عقلهدر چ

اي که نقل، فهم و تفسیر ما از وحی اسـت   گونه به. کشف و فهم دین و وحی هستند
اگرچه وحی مصون از خطاست ولی نقل همچون عقل امکـان خطـا   . نه خود وحی

جوادي آملی، (د دارد احتمال اشتباه در هردو دسته از علوم عقلی و نقلی وجو. دارد
توان براي فهم متون و نصوص اسـلامی   از روش تفسیري می ،هرحال به )34: 1386

  .الملل استفاده کرد مربوط به روابط بین يها و استخراج گزاره
ایـن  . هاي مطالعـات اسـلامی اسـت    روش فلسفی ـ کلامی یکی دیگر از روش 

ارزش و اهمیت قائل اسـت   ،تعنوان منابع شناخ رویکرد نیز براي کتاب و سنت به
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هاي فلسفی و منطقی موردنظر خود بهـره   براي تأیید استدلال ،اما از آیات و روایات
مشاء اسـتوار اسـت و از الگـوي عقلانیـت آن      ۀبر فلسف عمدتاً ،این روش. گیرد می

متمـایز و   ،گرایـی  گرایـی و نقـل   رو، این رویکرد از روش عقـل  ازاین. کند پیروي می
  .)95-96: 1386محمدي و خسروپناه، (ت متفاوت اس

هـاي معرفتـی در علـوم اسـلامی      یکی دیگر از روش ،روش عرفانی یا شهودي
طریق منبع قلب و از  داند که تنها از اي می مرحله این رویکرد، شناخت را یک. است

دسـتیابی بـه معرفـت شـهودي       سـازوکار و روش . آید دست می راه تهذیب نفس به
که در اثر این خودسازي، قلـب انسـان در    طوري به ؛ه نفس استسیروسلوك و تزکی

یابـد   گیرد و با نوعی مکاشفه به حقیقـت دسـت مـی    معرض اشراق و الهام قرار می
علــت محــدودیت قــدرت  ایــن روش نیــز بـه . )88-89و  64-66: 1386مطهـري،  (

ار گرایی محض مخالف است و استدلال عقلی و منطقی را ابـز  استنباط عقل، با عقل
گرچه شـهود بـه معنـاي الهـام و اشـراق،      .داند مناسبی براي شناخت و معرفت نمی

نقـش   ،کنـد، در کنـار تخیـل و خلاقیـت     نیـز اشـاره مـی    کنـت والتـز  طور که  همان
تنها روش شـناخت   یکند، ول الملل ایفا می پردازي روابط بین اي در نظریه کننده تعیین
روابـط   یاسـلام  یـۀ کـه نظر  يا گونـه  بـه  ؛ستین الملل بیندر روابط  يپرداز هیو نظر
  .ارائه داد شهود صرف یۀتوان بر پا نمی را الملل بین

هـاي   وجـود رویکردهـا و روش   توان نتیجه گرفت کـه بـا   می ،آنچه گذشت از
حکمت متعالیه در تفکر  ۀتوجه به غلب مختلف در علوم و معارف اسلامی، امروزه با

اسـتفاده آشـکار از   . شیعی، روش تلفیقی یا ترکیبی بر مطالعات اسلامی حاکم است
و  مطهـري  اسـتاد  ،علامه طباطبایی، خمینیامام توان در آثار  این روش ترکیبی را می
تـوان روش تحقیـق اسـلامی را روش     رو، می ازاین. مشاهده کرد استاد جوادي آملی
شکک، متشکل از تجربه، عرفان، برهـان و قـرآن قلمـداد کـرد کـه      جامع، متکثر و م

  .شود ین ساخته و پرداخته مآق یز از طرین الملل بینروابط  یاسلام یۀنظر

  گیري نتیجه
مبانی  الملل، اعم از تبیینی، تکوینی، انتقادي و هنجاري، بر هاي روابط بین نظریه ۀکلی

هـا بـر مبـانی     ایـن نظریـه   ۀگر، همبه سخن دی. فرانظري مشخص و معینی استوارند
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کـه   طـوري  بـه . شناختی خاصی مبتنی هستند شناختی و روش شناختی، معرفت هستی
المللـی کـه    هاي فرانظري، روابط و نظام بین فرض براساس این اصول، مبانی و پیش

رو،  ازاین. از دیگري متفاوت است ،دنده ها مورد مطالعه قرار می هریک از این نظریه
یعنی این نظریـه  . الملل نیز از این قاعده مستثنی نیست اسلامی روابط بین ۀیک نظری

هـاي روابـط    یابـد کـه آن را از سـایر نظریـه     نیز بر مبانی فرانظري خاصی ابتنـا مـی  
  .پردازد می نهاآبه رقابت با  وسازد  الملل متمایز می بین

اسـلامی روابـط   در این مقاله تلاش شد تا اصـول و مبـانی فرانظـري یـک نظریـه      
شناسـی اسـلامی بـا تأکیـد بـر       رو، نخست، هستی ازاین. الملل، استخراج و تبیین شود بین

تـرین   مهـم . یافته اسلامی توضیح داده شـد  عنوان رویکرد فلسفی تکامل حکمت متعالیه به
الملل، تمامیت و کلیت واحـدي اسـت کـه     یافته این قسمت، آن بود که حوزة روابط بین

در دومـین بخـش، مباحـث    . نیروهاي مادي و غیرمادي تشکیل شده اسـت  از متغیرها و
تـرین نتیجـه    مهـم . شناسی اسلامی، مورد بحث و بررسی قـرار گرفـت   مربوط به معرفت

شناسـی اسـلامی، علـم، حقیقـت واحـدي بـا مراتـب         این مبحث آن است که در معرفت
مراجـعِ معرفتـی   لـذا، هریـک از ایـن منـابع و     . حسی، عقلی و شهودي و وحیانی اسـت 

. کننـده باشـند   الملـل مـؤثر و تعیـین    توانند در تغذیۀ یک نظریـه اسـلامی روابـط بـین     می
هاي رایـج در علـوم مختلـف اسـلامی      شناسی و روش سرانجام، در سومین بخش، روش

تــرین دلالــت نظــري ایــن قســمت، ایــن اســت کــه در قالــب   مهــم. توضــیح داده شــد
هـاي مختلـف    سیسـتماتیک، مـنظم و منطقـی روش   شناسی اسلامی، امکان تلفیق  معرفت

الملـل   تجربی، عقلی، شهودي، نقلی و فلسفی براي پردازش نظریـه اسـلامی روابـط بـین    
ها به تناسب ماهیت منبـع معرفتـی و موضـوع و متعلـق      هریک از این روش. وجود دارد

  .کند الملل، به پردازش این نظریه کمک می شناخت در عرصۀ روابط بین
و بسـتر لازم بـراي پـردازش و ارائـه یـک نظریـه         ، این نوشتار، زمینـه بنابراین

 ؛سازد فراهم میرا ها، متون و معارف اسلامی  الملل براساس آموزه اسلامی روابط بین
هـاي   فرض عنوان پیش تواند به می ،شده که اصول و مبانی فرانظري استخراج طوري به

. ناسـی آن مـورد اسـتفاده قـرار گیـرد     ش شناسی و دین این نظریه در قالب مبانی علم
درآمد نوشتاري اسـت کـه نگارنـده در آن تـلاش      مقدمه و پیش ه،رو، این مقال ازاین
    ù .الملل را ارائه دهد اسلامی روابط بین ۀکند تا یک نظری می
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